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VOORWOORD
Evangelische vernieuwing: het klinkt als een aantrekkelijk toverwoord en voor sommigen ís het dat ook. Zij zijn van mening, dat de Protestantse Kerk, als zij wil overleven, ‘vernieuwd’ moet worden naar evangelische snit. Anderen staan daar toch wat sceptischer tegenover. Weer anderen zelfs radicaal afwijzend: ‘Evangelische vernieuwing’ klinkt hen als een vloek in de oren. Vernieuwing? Akkoord! Een ecclesia ‘reformata’, is immers altijd ‘reformanda’: een ‘ge-re-formeerde’ kerk moet altijd weer opnieuw ‘her-vormd’ worden. Een zichzelf respecterende gemeente zal dus altijd op zoek gaan naar verbetering, verandering, vernieuwing – met of zonder beleidsplan. Stilstand is zeker tegenwoordig achteruitgang. We moeten vooruit – maar: Waar moet dat heen? De meningen verschillen…

· Aan het begin van mijn studieverlofperiode hield het Evangelisch Werkverband een ‘vernieuwingsfestival’. Ik kon er helaas niet bij zijn, maar een mevrouw uit Bolsward verzuchtte volgens de krant: ‘Zo is het in de hemel’
 

· De predikantenbeweging Op Goed Gerucht liet van zich horen in een ‘Pamflet’. Daarin werd ‘evangelische vernieuwing’ neergezet als een contradictio in terminis:  Evangelische gelovigen willen namelijk terug naar het oude, terug naar ‘een pre-moderne theologie en dito geloofsbeleving’ met ‘opoffering van het verstand’
 

· In onze eigen Protestantse Gemeente te Varsseveld kreeg de ‘vernieuwingsbeweging’ gestalte in een ‘droomkerkdag’ en een ‘doordroomdag’, waarop alle gemeenteleden hun zegje konden doen. We zijn er namelijk van overtuigd, dat echte vernieuwing bij het grondvlak moet beginnen. Of die vernieuwing ‘evangelisch’ moet zijn? Daarover zijn ook in Varsseveld de meningen verdeeld. Voor sommigen mag er wel wat meer uit ‘Opwekking’ gezongen worden, terwijl anderen het toch liever bij ‘Tussentijds’ houden… (om maar iets te noemen)

Redenen genoeg om wat dieper na te denken over ‘evangelische vernieuwing’. Daartoe ben ik – gehoorzaam aan de kerkorde van de PKN - in de gelegenheid gesteld door mijn vijfjaarlijks studieverlof. Ik heb er vooral voor gekozen om in dit verlof de boeken in te duiken. Met name de ‘evangelical’ theoloog Alister McGrath heeft mijn aandacht gehad. Ook heb ik zo links en rechts bij een aantal collega’s de meningen gepeild. Ik mailde er willekeurig een aantal met een klein ‘onderzoekje’ en kreeg bijna vijftig reacties terug. Geen wetenschappelijk verantwoorde peiling dus, maar wél bruikbare reacties voor een ‘kritisch tegenover’. Ook alle collega’s van de Werkgemeenschap Doetinchem kregen van mij het verzoek om een paar vragen te beantwoorden en terug te sturen. Daarom kan ik van onze eigen werkgemeenschap een redelijk compleet beeld schetsen. Op mijn ‘weblog’ schreef ik dingen regelmatig van mij af. Impulsief, voorbarig en dus vaak veel te kort door de bocht… Het bracht verschillende vrienden, bekenden, gemeenteleden en andere belangstellenden er toe om hun reactie te geven. Allemaal hartelijk bedankt voor de spontane medewerking!  

Een speciaal woord van dank voor degenen, die de lasten van mijn lusten moesten dragen: collega’s Kor Datema, Frederiek Lunshof en Jan Bos en de mensen van de wijkraad Varsseveld-Heelweg, die mijn pastorale taken hebben waargenomen. Last but not least: Mijn vrouw en de kinderen, die moesten verdragen, dat papa nu bijna hele dagen thuis te vinden was…

Drie maanden lang bezinning op een actueel thema. 

Het leek vooraf een zee van tijd… 

Achteraf gezien is het weer veel te kort geweest om alle zaken grondig uit te diepen. 

Hopelijk biedt dit verslag voor mijzelf én voor u, die het leest, gelegenheid tot verdere bezinning.

Misschien is het ijdele hoop om te verwachten, dat dit verslag een kleine bijdrage kan leveren aan het inter- en intrakerkelijke gesprek met en over de Evangelische beweging. Want, hoe je er ook over denkt, we kunnen ons als christelijke gemeenschap niet de luxe veroorloven om er schouderophalend aan voorbij te gaan.

Hans van Dalen,

Varsseveld, September 2007

HOOFDSTUK 1: 
DE BIJBELSE BASIS VAN HET WOORD ‘EVANGELISCH’.
Het woord ‘evangelisch’ is een eretitel. Heel veel groepen en kerken willen dit woord maar al te graag in hun naam hebben. ‘Evangelisch’ stáát ergens voor. Allen, die in het voetspoor van Jezus willen gaan, willen ‘staan voor’ het evangelie. Met het woord ‘evangelisch’ wil je verwijzen naar je diepste wortels: de grondslagen van je geloof, die in de Bijbel te vinden zijn. Laten we dáár dus maar beginnen. 

Het woord ‘evangelisch’ is zélf geen Bijbels woord. Je vindt dit bijvoeglijk naamwoord niet terug met je concordantie of Bijbelse zoekmachine. De Bijbel doet het met een werkwoord (euaggelizein – ‘evangeliseren’ = goed nieuws overbrengen), met een zelfstandig naamwoord  (euaggelion – ‘evangelie’ = goed nieuws) en een enkele keer met een ‘functionaris’(de euaggelisthj – ‘evangelist’ = overbrenger van het goede nieuws) Voor het gemak: ‘eu’ staat voor ‘goed’ en ‘aggelos’ herkennen wij in ons woord ‘engel’. 

a. Oude Testament
In het ‘Eerste Testament’ (OT) komen we terecht bij het Hebreeuwse werkwoord BASAR (rfb). ‘Die spezielle Tätigkeit des Überbringens einer Botschaft’, definiëert het woordenboek
. Hoewel een overeenkomstig voorvoegsel als het Griekse ‘eu’ in dit woord ontbreekt, heeft het toch meestal een positieve klank. Vooral rond strijd en oorlog speelt het woord een rol. Het gaat dan om het ‘goede nieuws’ van de overwinning, dat overigens voor hetzelfde geld slecht nieuws voor de vijand is. Daarbij speelt de Hebreeuwse werkelijkheidsbeleving een woordje mee. De devaluatie van het gesproken woord kent de  Semitische cultuur niet. Een woord, een bericht is dus niet een platte mededeling, die je naast je neer kunt leggen, als kennisgeving aan kunt nemen of het ene oor in, het andere uit kunt laten gaan. Een woord is ‘Woord’, heeft kracht, werkt iets uit, heeft de macht om mensen te maken en te breken. In den beginne was het Woord… 
Hetzelfde woord, dat ‘goed nieuws’ betekent, kan dus bijvoorbeeld ook ‘loon voor de bode’ betekenen. ‘Goed nieuws’ brengt namelijk vreugde en wie vreugde brengt, mag beloond worden. Omgekeerd krijgt ook de overbrenger van slecht nieuws zijn ‘verdiende’ loon
. 

Goed nieuws is dus geen ‘praatje’. De brenger van goed nieuws is geen neutraal medium. Zeer duidelijk komt dit naar voren in het boek Jesaja. Daar spelen ‘de goede boodschap’ en ‘de goede boodschapper’ een belangrijke rol. Het volk, dat in de duisternis van Babylonische Ballingschap gevangen zit, krijgt het ‘goede nieuws’ van de verlossing te horen. Zo zien in Jesaja 52 de wachters op de muren van Jeruzalem, dat over de bergen de vreugdebode (rfbm – mebbasseer) komt aangesneld, ‘die vrede aankondigt en goed nieuws brengt, die redding aankondigt en tegen Sion zegt: Je God is Koning’
. Het goede nieuws is dus verbonden met Gods Koningschap, dat redding brengt. Daar knoopt het ‘tweede testament’ (NT) bij aan.

b. Hellenisme
Maar er zijn niet alleen Bijbelse wortels. Opvallend genoeg speelt ‘evangelie’ ook een belangrijke rol in de religie van de heidenen. Een orakel bijvoorbeeld wordt als ‘evangelie’ aangeduid: als de goden van zich laten horen, is dat sowieso goed nieuws (ook al ervaar jíj dat misschien niet zo!). En in de eerste eeuwen van het Imperium Romanum gold dat natuurlijk bij uitstek voor de berichten van en over de keizer. Keizerlijk nieuws is per definitie ‘evangelie’. Het is immers de keizer, die door zijn woorden en daden de vrede, de Pax Romana brengt. Beroemd is de plechtige inscriptie ter ere van Augustus, die werd gevonden in Prienne: ‘De geboortedag van de godheid was voor de wereld het begin van de goede berichten over hem’ 
.
Van deze inscriptie is het maar een klein stapje naar Efratha’s velden. Daar wordt de ‘geboortedag’ van Jezus door de engel aan de herders bekend gemaakt: ‘Wees niet bang, want ik kom jullie goed nieuws brengen, dat het hele volk met grote vreugde zal vervullen’ (Lucas 2:10
). Dit goede nieuws is niet alleen te horen, maar te zien in de kribbe. Het wekt vreugde op en het verjaagt de angst. Vanwege het Kind van Bethlehem zingen de engelen over ‘vrede op aarde’. De macht van het goddelijke nieuwsbericht klinkt door. En hiermee is ook helemaal duidelijk, wat de inhoud van het ‘goede bericht’ is. Die inhoud is in het NT feitelijk hetzelfde als in het OT (de redding
, het Koningschap van God) en vergelijkbaar met het ‘evangelie’ van de Griekse keizercultus (vrede
). Het Koninkrijk is in Jezus Christus nabij gekomen. Door Zijn leven en werken, Zijn dood en opstanding breekt Gods redding zich baan. 

c. Nieuwe Testament
In het NT blijft het woord zeer belangrijk. Het werkwoord (euaggelizein) komt 54 maal voor; het zelfstandig naamwoord (euaggelion) 76 keer. Paulus is daarbij de ‘kampioen’, maar de zogenaamde evangeliën doen hun naam óók eer aan. ‘Evangelie’ is overigens nergens in het NT een boek of geschrift
. Het is gesproken woord en ook hier in de Semitische zin van het Woord. Niemand drukt dat treffender uit dan Paulus in Romeinen 1:16 – ‘Voor dit evangelie schaam ik mij niet, want het in Gods reddende kracht voor allen, die geloven’. Voor alles staat dus de goddelijke actie: het evangelie is ‘van God’. ‘God’ of ‘Jezus’ kunnen dus onderwerp zijn van ‘evangeliseren’
, maar vooral ook: ‘bezitters’ van het evangelie. Het evangelie is Gods evangelie
 of  blijde boodschap ‘van Jezus’
. Het is dus  goddelijk van oorsprong en goddelijk van inhoud. 
Jezus ziet zichzelf als de ‘vreugdebode’ uit Jesaja
, maar hetzelfde kan ook van Zijn volgelingen gezegd worden
. Sterker nog: Mensen zijn in het NT verreweg de meest voorkomende ‘overbrengers’ van het goede nieuws. Zij worden ertoe geroepen het te verkondigen. 

Om er een paar te noemen: ‘de twaalf’
, Filippus
, Timotheüs
 en vooral Paulus
 zijn handelende personen als het om ‘goede boodschap overbrengen’ gaat. De laatste speciaal: aan de heidenen
. Hij weet zichzelf zó verbonden met het evangelie, dat hij kan spreken van ‘mijn’ of ‘ons’ evangelie

Het is daarbij bijna vanzelfsprekend, dat dit nieuws van God om gehoor en geloof vraagt
, maar dit staat niet op de voorgrond. Het geloof van de hoorder maakt geen deel uit van het evangelie. Het evangelie is immers: mededeling van een vreugdevolle stand van zaken, van de behaalde overwinning en de gebrachte redding, de aangebroken vrede. Het evangelie is niet ‘goede raad’ of ‘dringende oproep’, zelfs niet ‘vriendelijke uitnodiging’, maar allereerst en allermeest: meeslepend ‘goed nieuws’ van voldongen feiten. Dit vraagt geloof, maar wekt en werkt het ook. Ongeloof is eigenlijk een onbegrijpelijke, ja ‘onmogelijke mogelijkheid’.

d. Kruis, opstanding en koninkrijk
Opvallend is nog, dat Paulus de inhoud van het evangelie concentreert rondom Jezus’ kruis en opstanding. In I Korintiërs 15:1-7, één van de kernachtige samenvattingen van het evangelie, schrijft hij over Jezus’ sterven voor de zonden, Zijn opstanding en verschijningen. Bij Paulus is het heilsgebeuren geconcentreerd rondom het kruis en het open graf. Het begrip ‘Koninkrijk van God’ wordt juist in Matteüs en Lukas
 als centrale inhoud van het evangelie, zoals Jezus het verkondigt, genoemd. Het ‘goede nieuws’ is immers, dat het Koninkrijk nabij is gekomen in Zijn reddende woorden en daden: ‘Blinden kunnen weer zien en verlamden weer lopen, mensen met huidvraat worden gereinigd en doven kunnen weer horen en aan armen wordt het goede nieuws bekend gemaakt’ (Mat 11:5). Paulus noemt het koninkrijk niet, als het om ‘zijn’ evangelie gaat. Dit kan toeval zijn
, maar het heeft ongetwijfeld te maken met het feit, dat Paulus sowieso vrijwel geen aandacht heeft  voor Jezus’ woorden en leven vóór Zijn dood en opstanding. Als ‘ontijdig geborene’ kán hij dat ook niet hebben. Deze ‘eenzijdigheid’ wordt door de evangelisten en het boek Handelingen ‘gecorrigeerd’.     
e. Samenvattend
Wanneer wij deze Bijbelse gegevens serieus nemen, kunnen we samenvattend een aantal elementen opnoemen, die kenmerkend zouden moeten zijn voor een beweging of groepering, die zich evangelisch wil noemen. 
Een beweging, die zich ‘evangelisch’ noemt: 

· … gaat uit van de intrinsieke kracht van het evangelie 

· … maakt werk van het doorgeven van de Goede Boodschap. 

· … ziet het evangelie niet in de eerste plaats als ‘goede raad’ of ‘wijze les’, ook niet primair  als ‘ dringende oproep’ of ‘aantrekkelijke uitnodiging’, maar bovenal en vooral als ‘een vreugdevol bericht’.

· … neemt als uitgangspunt van haar verkondiging het Koninkrijk van God, zoals dat gestalte krijgt in leven en werken, sterven en opstanding van Jezus Christus.

· … sluit – zoals het NT - aan bij de taal, leefwereld en cultuur van haar tijd. 

HOOFDSTUK 2: 
GESCHIEDENIS VAN DE EVANGELISCHE BEWEGING
a. Oorsprong

Als aanduiding voor een beweging
 schijnt het woord ‘evangelisch’ voor het eerst gebruikt te zijn in het 16e-eeuwse  Italië. Katholieke schrijvers streefden naar een geloof en praktijk, die meer ‘naar het evangelie’, meer ‘Bijbels’ waren. Benedictijnse kloosterlingen vroegen aandacht voor een meer persoonlijk geloof. Ze wilden zo de kerk van binnenuit vernieuwen. Vooral bij de aristocratische leken kregen ze invloed. ‘Evangelisch’ en ‘vernieuwend’ zijn dus van meet af aan met elkaar verbonden geweest, evenals ‘evangelisch’ en ‘persoonlijk’. 
Het is dan ook niet verwonderlijk, dat het woord ‘evangelisch’ ook in de vroege reformatie een rol ging spelen. De ‘vernieuwingsbeweging’, die Luther in 1517 te Wittenberg met zijn 95 stellingen begon, werd al snel als ‘evangelisch’ aangeduid. Al aan het einde van de dertiger jaren van de zestiende eeuw, kwam het woord ‘Protestants’ in zwang, maar tot op de dag van vandaag heeft de Duitse kerk het woord ‘evangelisch’ in haar naam gehouden: Evangelische Kirche in Deutschland (EKD)
. Ook in Nederland hebben verschillende kerken het woord ‘evangelisch’ in hun naam (bijvoorbeeld de Vrije Evangelische Gemeenten
 en de Evangelisch-Lutherse Kerk
). In de tijd van de ‘strijd’ voor de naam van de ‘Samen-op-weg’-kerk werd ook de naam ‘Evangelische Kerk in Nederland’ geopperd. Toch is ‘evangelisch’ een aanduiding, die doorgaans gebruikt wordt voor een bepaalde stroming binnen de breedte van de wereldwijde Protestantse kerkfamilie. 

Omdat het woord ‘evangelisch’ ook aantrekkelijk is voor hen, die nadrukkelijk niet met de ‘evangelicals’ geassocieerd willen worden
, wordt vaak het anglicisme ‘evangelicaal’ gebruikt. Dat is eigenlijk een stil protest tegen de annexatie van het woord ‘evangelisch’ door een bepaalde groep christenen
. Het gebruik van het woord ‘evangelisch’ is echter als zelfgekozen aanduiding zó ingeburgerd, dat het de voorkeur verdient. Dat neemt natuurlijk niet weg, dat deze beweging het patent op dit woord zou kunnen claimen.

b. Golfstroom
De evangelische beweging zou je het beste kunnen vergelijken met een golfstroom binnen de oceaan van het christendom. Een beweging zonder vaste oevers, zoals een rivier, laat staan een kanaal. Een beweging, die niet gebonden is aan één bepaalde kerk, maar haar invloed wil laten vloeien door alle denominaties heen. ‘Evangelisch’ is de zelfgekozen aanduiding voor personen, groepen, organisatie en stichtingen, die vanuit de bron van de Reformatie zijn ontstaan. Deze stroom is achtereenvolgens te herkennen in verschillende bewegingen binnen en buiten de gevestigde ‘mainline’ kerken. Ook binnen de Rooms-katholieke Kerk kun je van evangelische invloed spreken, al heeft die wel een apart karakter
. 
Binnen de Protestantse traditie zijn de stromen door de loop der eeuwen duidelijk herkenbaar. ‘Vriend en vijand’ zijn het er over eens, dat de evangelische invloed vanuit de Reformatie (in de zestiende eeuw) via het Puritanisme, het Piëtisme en de 19e-eeuwse Opwekkingsbewegingen (‘methodisme’ en ‘réveilbeweging’) uiteindelijk in de twintigste eeuw terecht is gekomen
.

We zetten deze bewegingen en hun kenmerkende eigenaardigheden even kort op een rijtje:

1. Puritanisme
Aan het Puritanisme dankt de evangelische beweging vooral haar nadruk op levensheiliging. 
Het Puritanisme was oorspronkelijk een protestbeweging binnen de Anglicaanse kerk tegen de ‘Anglo-katholieke’ liturgie van het ‘Book of Common Prayer’. Puriteinen benadrukten, tegen verstard ritualisme in, het belang van een bewust ervaren bekering, dagelijks zelfonderzoek en een vast en ernstig zoeken naar een heilige levenswandel
. Theologisch hoogtepunt was de Amerikaanse prediker Jonathan Edwards (1703-1758). Het Puriteinse gedachtegoed is via de zogenaamde ‘Nadere Reformatie’ ook in Nederland terecht gekomen. Ook nu nog heeft dit grote invloed op ‘bevindelijke’ groepen binnen de PKN (Gereformeerde Bond) en kerken daarbuiten (onder andere bij de Hersteld Hervormden
)

2. Piëtisme
Uit het Piëtisme valt vooral de nadruk op geloofservaring te verklaren.
"Was Christus duizendmaal in Bethlehem geboren, en niet in u, gij zijt toch eeuwiglijk verloren". Deze uitspraak van Angelus Silesius (1624-1678) wordt als typerend voor het Piëtisme gezien. Het is een reactie op de theologische haarkloverijen van de protestantse scholastiek. In plaats van formalisme en intellectualisme vroegen de ‘vaders van het Piëtisme’ Philipp Jacob Spener (1635-1705) en August Hermann Francke (1663-1727)
 aandacht voor persoonlijke geloofservaring
. Het gaat in het geloof niet om de punten en komma’s van een rechtzinnige dogmatiek, maar om de persoonlijke omgang met de levende Heer in het hart van de mens. Het doel is een levend geloof in plaats van passieve instemming met een geloofsverwoording
: Jezus moet ‘in je hart geboren worden’. De universiteit van Halle werd in de 18e eeuw het bolwerk van deze stroming.

3. Opwekkingsbewegingen
Van de 19e-eeuwse opwekkingsbewegingen erfde de Evangelische beweging haar nadruk op persoonlijke bekering
Eén van de belangrijkste en meest kenmerkende vertegenwoordigers van de Opwekkingsbeweging in het 18e-eeuwse Engeland was John Wesley (1703-1791)
. Hij werd de vader van het methodisme, een stroming, die zich pas ná zijn dood losmaakte van de Anglicaanse kerk. Wesley zelf zocht weliswaar de randen van het kerkelijk toelaatbare op, maar wilde nooit breken met de kerk, waarin hij was ‘geboren en getogen’. In zijn bewogen levensgeschiedenis was zijn bekering op 24 mei 1738 het beslissende moment. In zijn dagboek schrijft hij daarover: 

‘’s Avonds ging ik met tegenzin naar een bijeenkomst in Aldersgate Street waar iemand las uit Luthers “Inleiding op de brief aan de Romeinen”. Het was ongeveer kwart voor negen toen hij de verandering beschreef die God in het hart bewerkt door het geloof in Christus. Ik voelde mijn hart op een vreemde wijze warm worden. Ik was er zeker van dat ik in Christus geloofde, in Christus alleen, tot redding. Ik had de zekerheid verkregen dat Hij mijn zonden had weggenomen, zelfs die van mij…’
  
Met zijn jongere broer Charles Wesley (1707-1788) en met George Whitefield (1714-1770) trokken zij Engeland door met hun opwekkingsprediking. John Wesley was niet zo zeer een groot theoloog als wel een uitmuntend organisator en aanstekelijke prediker. C. Ziere zegt van hem: ‘John Wesley kan men ongetwijfeld rekenen onder de groten in het Koninkrijk van God, ook al zijn er bedenkingen tegen hem in te brengen’. Typerend voor het methodisme is de systematische overzichtelijkheid, waarmee de geloofsweg beschreven wordt. De weg tot een levend geloof in God verloopt via een min of meer vaste methodiek. Uiteindelijk loopt dit uit op een volkomen toegewijd en heilig leven. 
John Wesley was daarbij een uitgesproken aanhanger van het Arminianisme
, de protestantse stroming, die nadruk legt op het belang van de geloofsbeslissing en een radicale verkiezingsleer afwijst. God kiest mensen uit op grond van hun geloof. Het geloof is de voorwaarde, waar God niet om heen wil of zelfs niet om heen kán. Bij latere opwekkingssamenkomsten kreeg dit gestalte in de zogenaamde ‘altar-call’
: aan het einde van de prediking worden de toehoorders opgeroepen naar voren te komen, om daarmee hun keus voor Jezus te markeren, zich aan hem over te geven en Hem toe te laten in hun hart. Tot op de huidige dag is dit een gewoonte in veel evangelische samenkomsten. Ook John Wesley’s voorkeur voor kleine celgroepen, waarin het geloof beleefd kan worden en het onderling pastoraat gestalte kan krijgen, vinden we terug in de tegenwoordige evangelische beweging. Vermeldenswaard is ook nog Wesley’s sociale bewogenheid. Volgens historici was het succes van het methodisme er de oorzaak van dat de Franse Revolutie geen vat kreeg op Engeland!
.  

c. Recente geschiedenis
De stroom van de evangelische beweging kreeg gaandeweg steeds meer een eigen gezicht - binnen en buiten de gevestigde ‘mainline’ kerken. In 1846 werd in Engeland de ‘Evangelical Alliance’ opgericht. De grondlegger, Thomas Chalmers, wilde daarmee de eenheid bevorderen van allen, die zich niet primair aan enige confessie willen binden, maar puur uit de heilige Schrift willen leven
. De wereldwijde beweging werd in 1951 omgedoopt tot ‘World Evangelical Fellowship’ (WEF). De Engelse afdeling ging verder onder de oude naam (EA)
. In 2001 veranderde de WEF haar naam in ‘World Evangelical Alliance’ (WEA). Belangrijkste doelstelling van de WEA is ‘om als een organisatie van geestelijke eenheid wereldwijd de verdediging, bevestiging en de gemeenschappelijke beleving van het evangelie te bevorderen’
 Volgens haar website
 verenigt de WEA 420 miljoen gelovigen in 128 landen.
In en rond de tweede wereldoorlog ontstond in de Verenigde Staten een beweging van orthodoxe christenen, die zich ‘New Evangelicals’ gingen noemen. Invloedrijke figuren hierbij waren Carl F. H. Henry (geb. 1913) en Billy Graham (geb. 1918). Zij wilden zich nadrukkelijk onderscheiden van fundamentalisten. Naar hun overtuiging waren die te anti-intellectueel en wereldmijdend om het christelijk getuigenis geloofwaardig te laten klinken. Carl Henry schreef in 1947 over ‘The uneasy conscience of modern fundamentalism’. Zelf presenteerden de ‘Evangelicals’ (zoals ze kortweg genoemd werden) zich bij voorkeur als een orthodoxe, maar cultureel geëngageerde vorm van het christelijk geloof
. Zij verenigen zich rondom het tijdschrift ‘Christianity Today’
. De wijd verbreide gedachte, dat ‘evangelisch’, ‘fundamentalistisch’ en ‘anti-cultureel’ onlosmakelijk met elkaar verbonden zijn
 is dus nadrukkelijk niet de bedoeling van de beweging zélf en kan dus ook niet klakkeloos overgenomen worden
. 

Van groot belang voor de eenheid van de evangelische beweging was het Lausanne-congres in 1974, waar het ‘Lausanne Committee for World Organisation’ uit voorkwam. Deze organisatie houdt zich onder het motto The whole church taking the whole gospel to the whole World vooral bezig met de missionaire taak. In het ‘Lausanne Covenant’ vinden we het gemeenschappelijk uitgangspunt van de kerken, groepen en organisaties, die zich hiermee verbonden voelen.  

d. Verwante stromingen
Binnen de evangelische beweging is zeker niet alles ‘koekoek- één- zang’. Er zijn grote verschillen, waar soms heftig strijd over wordt gevoerd
. Naast de drie bovengenoemde bewegingen kent de evangelische beweging een aantal stromingen, waarmee het in min of meerdere mate verwant is. Te denken valt aan het Anabaptisme (met zijn uitgesproken voorkeur voor de volwassenendoop), aan het Fundamentalisme (met zijn orthodoxe leerstellingen, waarmee Evangelischen zich zeer verwant voelen) en aan de Pinkster- en Charismatische beweging (met nadruk op het werk van de Heilige Geest). Toch doet iemand als Alister McGrath veel moeite om de evangelische beweging te onderscheiden van deze stromingen, met name van het Fundamentalisme
. 
HOOFDSTUK 3: 
KENMERKEN VAN DE EVANGELISCHE BEWEGING.
Kenmerken

De karakteristieke kenmerken van de evangelische beweging kunnen op verschillende manieren omschreven worden. We zetten een aantal mogelijkheden op een rijtje, zodat de ‘rode draad’ duidelijk wordt.
1. Bijbel, Kruis en Geest (John Stott)
John Stott, één van de vooraanstaande theologen van de Anglicaanse Evangelicals, wil een stevige trinitarische basis voor de evangelische beweging leggen. Hij benoemt het wezen van de evangelische beweging dus in drie woorden: Bible, Cross en Spirit
. ‘Bible’ staat daarbij voor ‘the revealing initiative of God the Father’. ‘Cross’ voor ‘the redeeming work of God the Son’. ‘Spirit’ voor ‘the transforming Spirit of God the Holy Spirit’ Nog kernachtiger spreekt hij van de ‘drie R’s’: Revelation, redemption, regeneration 
 (Openbaring, verlossing, wedergeboorte) Geheel in de lijn van het Bijbelse begrip (zie hoofdstuk 1!) gaat hij dus uit van het goddelijk initiatief: Het evangelie is en blijft allereerst en allermeest Gods Zaak. Ook de concentratie op het kruis als de centrale inhoud van het evangelie is daarop terug te voeren.    Daarmee wil de evangelische beweging dus ook in het spoor van de Reformatie gaan. 
Maar is daarmee alles gezegd? Zeker als je kijkt naar de Nederlandse situatie lijkt deze drieslag niet genoeg om de evangelische beweging te karakteriseren. De gehele ‘rechterflank’ van de PKN (van Gereformeerde Bond tot en met Confessionele Vereniging) en de kleine reformatorische kerken zouden zich zonder veel moeite in dit ‘Bible, Cross en Spirit’ kunnen herkennen, maar zullen zich niet zonder meer willen rekenen tot de evangelische beweging. 

2. Controlling convictions (McGrath)
Zo kort als Stott kan McGrath het dan ook niet zeggen. In ‘Evangelicalism and the Future of Christianity’ 
 komt hij tot zes ‘controlling convictions’, waarvan de eerste drie die van Stott overlappen: 
1) Het hoogste gezag  van de Schrift als bron van Godskennis en gids voor een christelijk leven; 

2) De majesteit van Jezus Christus als vleesgeworden God en Heer en als Redder van de zondige mensheid; 

3) De heerschappij van de Heilige Geest. 

Je zou deze drie kenmerken dus de orthodoxe basis kunnen noemen. Dit verbindt de evangelische beweging met het ‘algemeen ongetwijfeld christelijk geloof’ van de christelijke kerk en in het bijzonder met het ‘Sola Sciptura’ (de Schrift alleen) en het ‘Sola Gratia’ (Gods genade alleen) van de Reformatie
. Naast deze basis noemt McGrath nóg drie kenmerken van de evangelische beweging, die meer met het ‘Sola Fide’ (door geloof alleen) te maken hebben: 

4) de noodzaak van persoonlijke bekering; 

5) de prioriteit van evangelisatie voor zowel individuele christenen als voor de kerk als geheel; 

6) het belang van de christelijke gemeente voor geestelijke voeding, gemeenschap en groei 
.

3. Hoofdkenmerken en overeenkomsten (Paul N. van der Laan)
Dr. Paul N. van der Laan
, kenner en voorman van de Nederlandse Pinksterbeweging noemt drie hoofdkenmerken, die overeenkomen met punt 1, 4 en 5 van McGrath (Schriftgezag, persoonlijk geloof en evangelieverkondiging). Daarnaast beschrijft hij 10 ‘leerstellige en pragmatische overeenkomsten, die het merendeel van de evangelischen verbinden’. Daarbij valt vooral de zesde op: ‘Het leven met God is voor de evangelischen persoonlijk en reëel. God is als het ware heel dichtbij’.
4. Evangelisch Manifest
Het Evangelisch Manifest, waarmee in 1995 het Evangelisch Werkverband zich binnen de PKN presenteerde noemt 7 theologische uitgangspunten, waarvan de eerste vier de orthodoxe basis van Stott en McGrath dekken
. Bij de overige drie
  valt op, dat ‘de noodzaak van persoonlijke bekering’ (McGrath’s vierde punt) bij de kerkelijke gemeenschap (zesde punt) terecht is gekomen: ‘Geloof, dat de gemeente van Jezus Christus primair een gemeenschap is van mensen die Hem aanvaarden als de Heer en Heiland van hun leven’.
Het belang van zending / evangelisatie wordt door beiden als kenmerkend gezien. Het Evangelisch Manifest voegt een extra kenmerk toe: over het Koninkrijk van God, waarbij het gaat over de wederkomst van Christus en de plaats van Israël, maar dit kunnen we bij de ‘orthodoxe basis’ rekenen. 

5. Nastreven van verandering (Hoekstra / Ipenburg)
Hoekstra en Ipenburg noemen in hun standaardwerk ‘Wegwijs in religieus en levensbeschouwelijk Nederland’ de evangelische beweging ‘het geheel van organisaties dat op basis van een bepaalde religieuze levensbeschouwing een verandering in individuen en / of de samenleving nastreeft’.  Met die ‘bepaalde religieuze levensbeschouwing’ verwijzen ze dan – geheel in de lijn van Stott, McGrath en het Manifest - naar ‘het orthodox protestantisme’. Het nastreven van verandering  wordt uitgewekt in ‘een sterk gericht zijn op de persoonlijke ervaring’, ‘een sterk gericht zijn op geestelijke opwekking’, ‘een sterk missionair besef’ en ‘een sterk eschatologisch verlangen’. 
b. Aanvaarden, ervaren en doorgeven

Je zou samenvattend kunnen zeggen, dat de evangelische beweging op orthodoxe basis vernieuwing nastreeft voor het persoonlijk leven (persoonlijke ervaring), het kerkelijk leven (geestelijke opwekking) en voor buitenstaanders (missionair elan). Vernieuwing wordt ingekleurd door drie werkwoorden: aanvaarden, ervaren en doorgeven. De Waarheid moet aanvaard, ervaren, doorgegeven en zó waar worden in het leven van mijzelf en dat van anderen. De nagestreefde verandering is dus vooral een ‘ver-persoonlijking’ voor zichzelf, voor de kerkelijke gemeenschap en voor ‘buitenstaanders’. McGrath sluit zich in dit opzicht graag aan bij Kierkegaard, die de waarheid van het christelijk geloof nooit los wil zien van de existentiële beleving. ‘(The controlling convictions) are not purely ‘doctrinal’ … they are also ‘existential’ in that they affirm the manner in which the believer is caught up in a redemptive and experiential encounter with the living Christ’. Het geloof moet ‘persoonlijk geloof’ worden; echte waarheid is ‘ervaren waarheid’. Orthodoxie moet doorleefd zijn en existentieel toegepast worden.
Typerend voorbeeld is de jeugdige worsteling van de invloedrijke evangelische theoloog James I. Packer. Jim was van jongs af aan lid van de Anglicaanse kerk en overtuigd gelovige. In discussies op school verdedigde hij de waarheid van de christelijke geloofsstukken altijd publiekelijk, maar er ontbrak toch iets. Hij worstelt met de vraag wat hem dan toch ontbrak. ‘Geloofde hij niet alle juiste dingen? Wat was er dan nog meer nodig?’ Onder het gehoor van een Anglicaanse predikant doemt bij Jim het beeld op ‘van iemand die van buitenaf door een raam naar binnen kijkt en ziet hoe mensen een feestje hebben. Binnen hadden de mensen plezier en deden spelletjes. De persoon buiten kende wel de spelletjes die ze speelden. Hij kende de spelregels. Maar hij stond er buiten, zij waren binnen. Hij moest ervoor naar binnen. Hij was nooit binnen geweest. Deze ene gedachte drong zich aan hem op: Ik moet naar binnen’. Hij moet ervan overtuigd worden, ‘dat hem het zaligmakend geloof ontbrak’. Hij moet uitgedaagd worden ‘tot een persoonlijk antwoord’ 
 . 
c. Hoofd- en bijzaken
Typerend voor de evangelische beweging zijn niet alleen deze positief geformuleerde karakteristieken. Er zijn ook een aantal zaken, die de evangelische beweging bewust of onbewust niet invult en open laat. Dat heeft te maken met het feit, dat er in de beweging zélf verschil van mening over bestaat, die variëren van accentverschillen tot hardnekkige en kerkscheurende meningsverschillen. Zo is sterke nadruk op de charismatische kant en dus de verhouding tot de Charismatische en de Pinksterbeweging één van de dingen, die onder evangelischen omstreden is. Over zaken als ‘doop in de Geest’, ‘heiliging tot een volmaakt leven’, ‘tongentaal’ en ‘gebedsgenezing’ wordt verschillend gedacht. Daarover is dus discussie mogelijk en wordt soms ook hevige strijd gevoerd. 

Van der Laan
 brengt de volgende theologische geschilpunten in kaart: 
a. Vrije keuze van de mens: Is de persoonlijke bekering al dan niet het werk van de mens?

b. Waterdoop: Is de kinderdoop wel of niet legitiem?

c. Ecclesiologie: Moet de kerk synodaal, presbyteriaans of congregtionalistisch of van alles een beetje zijn?

d. Dispensationalisme:  Kunnen we de heilsgeschiedenis in tijdperken? Met name in de kringen van de Vergadering van gelovigen is deze leer van John N. Darby nog erg populair. 

e. Eschatologie: verschillende opvattingen over de wederkomst, het duizendjarig vrederijk en de ‘opname van de gemeente’; 

f. Pneumatologie: de houding tegenover de kenmerkende fenomenen van de Pinksterbeweging als de doop in de Heilige Geest, het spreken in tongentaal of het ‘vallen in de Geest’

McGrath neemt in dit opzicht een irenisch standpunt in: er mag verschillend over gedacht worden. Als het gaat om niet-centrale zaken van het christelijk geloof, moet het evangelicalisme naar zijn mening bereid zijn om de diversiteit van harte te accepteren. We moeten elkaar de ruimte geven in niet-wezenlijke zaken. Met instemming citeert hij de woorden van de puritein Richard Baxter (1615-1691): in necessariis unitas, in non-necessariis libertas, in utrisque caritas – in hoofdzaken eenheid, in bijzaken vrijheid, in beide: liefde! 
. Het reformatorische concept van de ‘adiaphora’ moet herontdekt worden 
. Juist van de Anglicaanse kerk, waar McGrath bij hoort, kan de evangelische beweging ruimhartigheid en tolerantie leren, zoals de Anglicaanse kerk van haar kant de evangelische dynamiek en vitaliteit goed kan gebruiken. Eerlijkheid gebiedt te zeggen, dat deze vrijheid door buitenstaanders niet altijd zo ervaren wordt en dat niet alle evangelicalen deze ruimhartigheid van McGrath onderschrijven.  

De spanning in kerkvisie bereikte onder de evangelicals binnen de Anglicaanse kerk in 1966 een bitter dieptepunt
. Op de Tweede Nationale Assemblee van Evangelicalen hield de vooraanstaande predikant Martin Lloyd-Jones de openingstoespraak, waarin hij betoogde, dat evangelicalen de leer boven de gemeenschap moeten stellen. Hij riep de evangelicalen binnen de traditionele kerken op om zich te onttrekken en een eigen kerkverband te formeren. ‘Evangelicalen – verlaat uw kerken’, kopte de krant The Christian de volgende morgen. Mensen als Jim Packer en John Stott verdedigden hun positie binnen de Anglicaanse kerk,  die toen nog door ‘liberals’ (vrijzinnigen, zouden wij zeggen) werd gedomineerd. Zij waren voorvechters van een tweevoudige oriëntatie: betrokkenheid bij evangelicalen in andere kerkverbanden én volledige betrokkenheid bij het eigen kerkverband. 
De jaren daarna zijn de zaken binnen de Anglicaanse Kerk volledig veranderd: de evangelicale stroming heeft de overhand gekregen – niet in het minst door de invloed van de Anglicanen buiten Engeland. Dit geeft in Engeland grote spanningen. In het boek ‘Last Rites’ beschrijft de homosexuele theoloog Michael Hampson zijn strijd tegen een door evangelicalen gedomineerde en – in zijn ogen – geterroriseerde kerk, die op slinkse wijze zijn benoeming aan een theologisch seminarie tegenhielden
. Hij voelt zich uiteindelijk gedwongen zijn ambt neer te leggen. Voor de tot op het bot verdeelde Anglicaanse kerk ziet hij maar één oplossing: verschillende kerkstructuren voor de rivaliserende stromingen. De polarisatie vraagt om een ‘hotelkerk’,waar ieder in een eigen kamertje zijn eigen gang kan gaan. De door McGrath bepleitte vrijheid en ruimte blijkt dus zijn beperkingen te hebben. Anders gezegd: het scheiden van hoofd- en bijzaken is blijkbaar nog niet zo eenvoudig als het lijkt. 

HOOFDSTUK 4: 
DE EVANGELISCHE BEWEGING IN NEDERLAND.
De stromingen, die de evangelische beweging vorm hebben gegeven
, hebben ook in Nederland hun sporen achtergelaten. 

a. Evangelische impulsen binnen de kerken
De door de Reformatie ontstane ‘Gereformeerde Kerk’ kreeg door de eeuwen heen verschillende ‘evangelische impulsen’. Puritanisme en Piëtisme werkten door in de Nadere Reformatie. De 19e-eeuwse opwekkingsbewegingen vooral in de beweging van het Réveil. In Afscheiding (1834) en Doleantie (1886) was het vooral de nadruk op orthodoxie, die tot het ontstaan van de ‘afgescheiden kerken’ leidde. Binnen de Hervormde Kerk ontstonden de Confessionele Vereniging (1864)
 en de Gereformeerde Bond (1906)
 als zogenaamde ‘modaliteiten’. De zorg voor de kerk, die dreigde af te glijden naar een vrijzinnig protestantisme paarde zich aan trouw aan de ‘vaderlandse kerk’, die je als een ‘zieke moeder’ niet in de steek laat. Deze zogenaamde modaliteiten delen met de evangelische beweging hun orthodoxe basis en hun verzet tegen vrijzinnigheid. Vooral de Gereformeerde Bond heeft een piëtistische, ‘bevindelijke’ inslag. Met name op het gebied van de ecclesiologie (kerkvisie), de doop en de Arminiaanse onderstroom van de evangelische beweging, liggen er diepgaande theologische verschillen. 
Binnen de Gereformeerde kerken kreeg de orthodoxe stroming vorm in het Gereformeerd Confessioneel beraad
. Ook nu sinds 1 mei 2004 de kerken zich samen met de Evangelisch Lutherse kerk hebben verenigd tot Protestantse Kerk in Nederland (PKN) bestaan deze ‘modalitaire bewegingen’ voort. 

b. Onafhankelijke groeperingen
Daarnaast ontstonden ook in Nederland onafhankelijke kerken en groeperingen, die zich verwant voelden met het gedachtegoed van de evangelische beweging, zoals de Pinkstergemeente en de Baptistenkerk. In Nederland kwam het in 1907 tot de oprichting van een Evangelische alliantie. Deze ging echter al spoedig aan meningsverschillen ten onder
. De naoorlogse opwekkingscampagnes van Billy Graham in het Olympisch stadion te Amsterdam (1954) en het Feyenoordstadion te Rotterdam (1955), de campagnes van genezing en gebed van de Duitse evangelist Herman Zaiss (1952, 1953, 1956) en die van de ‘gebedsgenezer’ Tommy Lee Osborn in Den Haag (1958), kregen ook puur Nederlandse navolging. Grootschalige campagnes en opwekkingsdagen trokken duizenden bezoekers. Karel Hoekendijk met zijn Stromen van Kracht, de genezingsbijeenkomsten van Johan Maasbach en rondtrekkende evangelisten als Jan Kits kregen aanhang. Zelf herinner ik me een bezoek aan de jaarlijkse ‘One Way Day’ onder leiding van evangelist Ben Hoekendijk. Bewegingen als Youth for Christ en de Navigators richtten zich voornamelijk op de jeugd binnen en buiten de traditionele kerken.  
Van beslissende betekenis voor het gezicht en het zelfbewustzijn van de interkerkelijke evangelische beweging in Nederland was de oprichting van de Evangelische Omroep in 1967. Tot verbazing van vriend en vijand streefde deze omroepvereniging de met de traditionele kerken verbonden omroepen KRO en NCRV verre voorbij en bracht het tot de A-status. De ‘EO-Familiedag’ en de ‘EO-jongerendag’ zijn jaarlijkse hoogtepunten in het evangelische leven geworden. Daarnaast is de Opwekkingsconferentie met Pinksteren een vast ontmoetingspunt voor evangelisch Nederland.       

c. Evangelische alliantie
In 1979 kwam het tot heroprichting van de ‘Evangelische Alliantie’
, die zich ten doel stelt het werk van evangelische groepen en bewegingen te stimuleren en coördineren. De Evangelische Alliantie is een platform van ruim 90 organisaties, 6 kerkgenootschappen en enkele honderden gemeenten en persoonlijke deelnemers. Ook de met de PKN gelieerde organisaties GZB (Gereformeerde Zendingsbond), IZB (Inwendige Zendingsbond) en het Evangelisch Werkverband (EW) zijn bij de EA aangesloten.
d. Evangelisch werkverband
Op 31 mei 1995 richtte een groep van veertig Gereformeerde en Hervormde predikanten onder leiding van ds. J. (Hans) Eschbach zich in een ‘Evangelisch manifest’
 tot leden en organen van de ‘Verenigde Protestantse Kerk in Nederland i.w.’. Te midden van de zich moeizaam voortslepende gesprekken, die uiteindelijk tot de PKN hebben geleid, riepen zij de kerk op om ‘concreet gestalte te geven aan de pluriformiteit’ en ‘binnen de kaders van de VPKN’ ruimte te bieden ‘aan een vorm van gemeenteopbouw, waarin ook evangelische gelovigen hun christen-zijn kunnen beleven’.
 Bezorgdheid voor de secularisatie en de lauwheid van de kerk vroegen naar de mening van dit manifest om een spiritualiteit, waarin ‘het ervaren van een persoonlijke relatie met de Here Jezus Christus en een ontmoeting met de levende God’ centraal staan. Tegenover ‘een versteende orthodoxie’ enerzijds en ‘een leeg liberalisme’
 anderzijds zou deze evangelische spiritualiteit in de lijn van Reformatie, Piëtisme en Opwekkingsbeweging, vorm kunnen krijgen in gemeentes, die een ‘evangelische kleur’ begeren en in ‘proefpolders’ van gemeenteopbouw naar evangelisch model. Zo kan het komen tot vernieuwing op het gebied van eredienst, prediking, de sacramenten, gemeentestructuren, missionaire en diaconale taak van de gemeente en de dienst van genezing en bevrijding. 
Als gevolg van dit manifest werd in 1996 het ‘Evangelisch Werkverband binnen de VPKN i.w.’ opgericht. De evangelische beweging werd als een legitieme stroming erkend
. Het ‘werkverband’ wil beslist niet tot de ‘modaliteiten’ van de kerk gerekend worden: ‘Men bedankt voor die eer’, aldus Hans Eschbach
, want: ‘Het gaat de evangelische beweging er niet om een nieuw ‘machtsblok’ te vormen dat een hoekje van de kerk inneemt’. Het EW wil biddend zoeken en werken aan geestelijke vernieuwing voor de protestantse kerk. ‘De beweging wil zoutend zout zijn in het geheel van de kerk, niet een oppositiebeweging in een hoek van de kerk’. 

In 2007 timmert het Werkverband aan de kerkelijke weg met onder andere een theologisch centrum en leerstoel aan de VU (Centre for Evangelical and Reformation Theology met prof. Dr. C. van der Kooi), een netwerk aan zogenaamde ‘Gemeente Groei Groepen’, waaraan naar schatting 15.000 mensen deelnemen en een eigen Liedbundel (de Evangelische liedbundel).

e. Bijval en verzet
De evangelische invloed is naar de mening van Hans Eschbach te merken in een koerswijziging binnen de protestantse kerk. Uit het rapport ‘Leren leven de verwondering’ spreekt een nieuw missionair bewustzijn, waarmee de kerk ‘thuis’ komt bij haar kernroeping
. Dit rapport was anderzijds aanleiding voor de Predikantenbeweging Op Goed Gerucht om het ‘Protestants Pamflet’ op te stellen, waarin gewaarschuwd wordt voor een biblicistische en fundamentalistische koers en een terugkeer naar een ‘pre-moderne’ theologie. Daarmee maakte deze beweging zich tot spreekbuis voor het verzet tegen de evangelicalisering van de PKN
. 
f. Evangelische vernieuwing in de werkgemeenschap Doetinchem
Aan de collega’s van mijn eigen ‘Werkgemeenschap Doetinchem’ legde ik een aantal vragen  voor over de evangelische vernieuwing. Van de 22 predikanten, die in deze werkgemeenschap werkzaam zijn, reageerden er twaalf op mijn vraag om te reageren op een aantal vragen en opmerkingen over evangelische vernieuwing
. Deze werkgemeenschap kan natuurlijk absoluut niet representatief beschouwd worden voor de gehele PKN, maar het geeft wel een beeld van de manier, hoe in dit deel van de kerk wordt aangekeken tegen de evangelische vernieuwing, waaraan de rest zich kan spiegelen. Daarom volgt hier een samenvatting van de reacties.
1. Aanhang
De evangelische beweging heeft naar het gevoel van de predikanten een geringe tot zeer geringe aanhang bij deze Achterhoekse gemeenten.
● Onder de leden van de gemeente, waaraan ik verbonden ben, is het evangelische gedachtegoed:
	Ruimschoots aanwezig
	-

	In aanzienlijke mate aanwezig
	-

	In geringe mate aanwezig
	9

	zeer gering
	1

	Geheel afwezig
	2


2. Liederen
Het gebruik van evangelische liederen blijft tot een minimum beperkt.
● In onze gemeente wordt gebruik gemaakt van (liederen uit) de Evangelische liedbundel (ELB) of de bundel Opwekking (OPW):
	
	ELB
	OPW

	In de erediensten en bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	1
	1

	Niet in de erediensten maar wel bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	0
	0

	In de erediensten, maar niet bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	2
	3

	Niet in de erediensten en ook niet bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	9
	8


3. Activiteiten
Voor de activiteiten, die uit ‘Evangelische hoek’ afkomstig zijn, is – naar weten van de predikant – in deze werkgemeenschap met name belangstelling voor de ‘groeigroepen’ (of: ‘op groeigroepen lijkende bijeenkomsten’):
● Worden er in of vanuit uw gemeente activiteiten georganiseerd, die afkomstig zijn van of verband houden met het Evangelisch Werkverband, de Evangelische Omroep of andere evangelische groeperingen?  Zo ja, welke van de volgende?
	Alfacursus
, Youth-alfa, Praise-bijeenkomsten, Regio-avonden van het EWN, Project ‘Kerk in de buurt’, Project Pioniersplekken, Gebedsgroepen
	0

	Georganiseerd bezoek aan conferenties of ontmoetingsdagen
	0

	Gemeentegroeigroepen
	4

	Andere, nl.: Rock Solid
	1

	Geen van bovengenoemde activiteiten
	7


4. Doop
In de betreffende PKN-gemeentes is geen noemenswaardige principiële discussie over de ‘zuigelingendoop’.
● Komt u bij de gemeenteleden van uw gemeente discussie tegen over principiële afwijzing van de ‘zuigelingendoop’ op Bijbelse gronden?
	Geen
	2

	Niet noemenswaardig
	9

	Incidenteel
	1

	Regelmatig
	0

	Veelvuldig
	0


5. Grensverkeer
Er is in deze streek een sporadisch tweerichtingsverkeer van leden, die overstappen naar en leden, die overkomen uit Evangelische groeperingen.
● Zijn er vanuit uw gemeente leden, die overgestapt zijn naar een Evangelische groepering of die dat ernstig overwegen te doen? (GAAN)  Zijn er binnen uw gemeente leden, die overgekomen zijn vanuit een Evangelische groepering of die dat ernstig overwegen te doen? (KOMEN)

	
	GAAN
	KOMEN

	Niet noemswaardig

	7
	8

	Incidenteel
	3

	2


	Regelmatig
	0
	0

	Veelvuldig
	0
	0


HOOFDSTUK 5: 
HET SUCCES VAN DE EVANGELISCHE BEWEGING
a. Wereldwijd succes.

De ‘evangelische vernieuwing’ is een succesbeweging. Dat is zonder meer het geval op het terrein van het wereldwijde christendom. Het succes is zelfs zó groot, dat je de toekomst van het christendom in de wereld statistisch gezien zeer rooskleurig mag noemen. In zijn boek ‘The next christendom’
 toont de Amerikaanse godsdiensthistoricus Philip Jenkins met cijfers en statistieken aan, dat dit christendom vooral ‘zuidelijk’ christendom zal zijn. Het zwaartepunt ligt in Afrika, Azië en Latijns-Amerika . Zonder overdrijven kun je zeggen, dat de christelijke missie/zending één van de meest succesvolle mondiale bewegingen is geweest van de 19e en 20e eeuw. Ondanks de schaduwzijden van deze onderneming moeten we zeggen, dat het zaad van het evangelie wortel heeft geschoten en nu onafhankelijk van de traditionele zendingsbeweging en het ‘westerse’ christendom opgroeit tot een grote oogst. Het zal – als je de statistieken en prognoses bekijkt – in staat zijn om de getalsmatige opmars van de Islam te evenaren of zelfs te overtreffen . 
1. Zuidelijk centrum.
Dit ‘christendom van de toekomst’ zal een (in westerse ogen) conservatief, evangelicaal, Pinksterachtig christendom zijn. De opmars van de kerk in ‘het Zuiden’ heeft grote gevolgen voor de christelijke kerk in zijn geheel en voor de hele wereldgeschiedenis. De missionaire beweging is zich aan het omkeren: niet meer van Noord naar Zuid, maar van Zuid naar Noord . Via migrantenkerken, maar ook rechtstreeks kloppen ‘zuidelijke’ evangelisten aan de noordelijke deuren. De christelijke kerk zal rekening moeten houden met een ‘terugkeer’ naar Bijbelse tijden, toen onbekommerd werd gesproken over duivels, engelen, genezingen, profetieën, visioenen, geesten, wonderen, hekserij et cetera. Het is een geloof, dat niet door de rationalistische zeef van de Verlichting is heengegaan. Bovendien zal het ‘nieuwe’ christendom het geloof zijn van voornamelijk armen en kanslozen. Bijbelse noties als gerechtigheid, ballingschap, vervolging etc. zullen van hun abstracte westerse laag ontdaan worden en weer met concrete ervaringen gevuld. 
2. Conservatief
Het ‘nieuwe’ christelijk geloof blijkt vooral ook in veel opzichten conservatief te zijn. Westerse ‘verworvenheden’ als vrouwelijk priesterschap, erkenning van homoseksuele relaties, abortus etc. zijn voor veel ‘zuidelijke’ christenen onbegrijpelijke dwalingen. Op het gebied van de wereldpolitiek moeten we helaas verwachten, dat de opkomst van het christendom en de gelijktijdige opkomst van de Islam een voortdurende bron van conflicten zal worden. Met name in die landen en streken, waar de twee godsdiensten getalsmatig gelijkwaardig zijn of waar één van beiden een aanzienlijke minderheid vormt te midden van de meerderheid van de andere religie zal dat haast onvermijdelijk zijn. Het heden laat daarvan al de voorboden zien. 
Ook de oecumenische relaties staan onder spanning, voornamelijk door het succes van de ‘Pentecostals’ ten koste van de Roomskatholieken in Zuid-Amerika, de Roomskatholieke uitbreiding in traditioneel Oosters-Orthodoxe gebieden en de vaak als agressief ervaren missionaire activiteiten van evangelische christenen.   

b. De ondergang van het Protestantisme
Alister McGrath ziet voor het traditionele protestantisme geen plaats in deze wereldwijde beweging. Hij voorziet ‘Het einde van het protestantisme’
. In ‘The future of Christianity’
 ziet hij de toestand van de gevestigde protestantse kerken in West-Europa somber in. Belangstelling voor religie en spirituele zaken is er de laatste jaren opgebloeid, maar deze kerken lopen leeg. Het optimisme van de christelijke kerk aan het begin van de twintigste eeuw werd in de jaren die volgden de bodem ingeslagen. Het christendom werd geconfronteerd met ‘a storm of events over which it had no control’, waarbij het ‘failed to respond adequately to the challenges which arose around it’  McGrath noemt vier fasen van deze ‘storm’: de Armeense genocide (1915) , het Stalinisme, de Nazi-ideologie en de revolutionaire anti-autoritaire golf van de zestiger jaren. Het antwoord op deze storm, dat de ‘liberale theologie’ gaf is niet levensvatbaar gebleken. Zij wilde zich aanpassen aan de cultuur van de Verlichting en een rationeel aanvaardbaar christendom construeren, waarin geen plaats is voor Gods openbarend handelen. McGrath ziet deze aanpassing van kerk en theologie aan de door de Verlichting gestempelde ‘moderne cultuur’ als een heilloze weg. Een rationeel aangepast geloof geeft geen antwoord op geloof- en levensvragen. 
In Afrika, Zuid-Amerika en Azië is daarentegen een christendom ontstaan, dat geïntegreerd is in de inheemse cultuur. Evangelicale en Pinksterkerken hebben daar de beste papieren, omdat zij het beste passen bij de culturen en een aansprekende vorm van christelijk geloof bieden.
. Ook voor de westerse kerken ziet hij ‘evangelicalisering’ als de enige remedie. Hij ziet in de toekomst een rol weggelegd voor Rooms-katholieke Kerk, de Pinksterbeweging, de Evangelicale Beweging en de Oosterse orthodoxie, maar niet voor de ‘mainline’ Protestantse Kerken, die alle tekenen vertonen van verval. Tenzij ze zich laten beïnvloeden door evangelische of charismatische vernieuwing is er voor hen geen toekomst meer. 

c. God in Nederland
Het succes van de evangelische beweging wereldwijd is onmiskenbaar. Ook in Nederland is die groei volgens de godsdienstsocioloog Durk Hak onstuitbaar
. Evenals McGrath ziet ook Hak dit ten koste gaan van de Protestanten: ‘De evangelicalen groeien ten koste van Protestanten’
. De sociaal-culturele onderzoeken, die in september 2006
 (‘Godsdienstige veranderingen’) en juni 2007
 (‘God in Nederland’) werden gepresenteerd over de Nederlandse situatie, lijken hen gelijk te geven. De sombere voorspellingen over de Protestantse kerk en het vertrouwen in evangelische vernieuwing worden statistisch onderbouwd. 
1. kerkelijkheid
Volgens ‘God in Nederland’ zet de ontkerkelijking zich door en die treft in het bijzonder de grote, historische kerkgenootschappen. De buitenkerkelijkheid in Nederland toont een constant stijgende lijn: van 33% (in 1966), via 43% (1979) en 53% (1996) tot 61% (2006). Dit verlies kan geheel op het conto van de grootste twee kerkgenootschappen (PKN en RKK) geschreven worden. Zij verloren tussen 1966 en 2006 respectievelijk 11 en 19 procent aanhang onder de bevolking. De ‘overige groeperingen’ (waarbij overigens ook de moslims gerekend moeten worden) groeiden in die periode van 7 naar 9%. Dat de kleinere evangelische kerken en groeperingen groei of in elk geval veel minder sterke daling doormaakten, wordt bevestigd door het eerdere onderzoek ‘Godsdienstige veranderingen’. De aanhang van de categorie ‘Diverse Pinkstergemeenten en evangelische gemeenten’ bijvoorbeeld groeide spectaculair: van 17.480 (in 1970), 34.190 (1980), 70.000 (1990) tot 81.000 (in 2005)
. Ook al is deze stijging op een bevolking van 16 miljoen marginaal te noemen (80.000 = 0,5%), toch is de conclusie van het rapport: “De succesvolle verbreiding en groeiende invloed van evangelische bewegingen (met als kenmerken een centrale positie voor de Bijbel, persoonlijke bekering als toetssteen en veel missionair elan) vormden een van de belangrijkste veranderingen van de afgelopen decennia op levensbeschouwelijk terrein, ook in ons land”. 
2. buitenkerkelijkheid
De algemeen gangbare mening, dat de hedendaagse postmoderne mens steeds meer open zou staan voor religie, wordt niet door het rapport ondersteund. Wat Nederland betreft krijgt McGrath (nog?) geen gelijk, als hij ‘de ondergang van het atheïsme’ aankondigt
.  Anderzijds blijkt ‘buitenkerkelijk’ absoluut niet samen te vallen met ‘ongelovig’, maar dit ‘buitenkerkelijk geloof’ heeft wél een ander karakter. Onder ‘buitenkerkelijken’ tref je veel ‘postmoderne spiritualiteit’ aan. In de postmoderne spiritualiteit
 gaat het om het ervaren van een geestelijke dimensie van het leven. De nadruk ligt op de persoonlijke beleving en de innerlijke ervaring. Kenmerkend is het religieuze zoekgedrag: men shopt op de religieuze markt. Het is ‘zoekreligiositeit’
. Men experimenteert graag met nieuwe vormen. Men ziet religie eerder als iets persoonlijks dan als een groepsgebeuren, eerder als verbonden met een zoekproces (eclectisch, relativistisch, subjectivistisch) dan met vaste zekerheden. Kerngroep onder de ‘gelovig buitenkerkelijken’ vormen de ‘nieuwe spirituelen’: mensen met een nauwelijks georganiseerde, sterk individualistische spiritualiteit, die ‘overwegend tot de sfeer van wat wel wordt aangeduid als new age’ behoren
.
3. Godsdienstig geloof
Tegelijk constateert ‘God in Nederland’ een sterke samenhang tussen ‘kerkelijkheid’ en ‘godsdienstig geloof’. Het ‘traditionele’ godsgeloof, dat door het rapport samengevat wordt onder de naam ‘transcendent-godsdienstig’
 leeft onder het allergrootste deel van de kerkleden. Geloof in de traditionele zin en kerkelijkheid vallen meer en meer samen. Nóg weer strakker ligt deze samenhang bij kerkgangers: kerkgang is verbonden met traditioneel godsdienstige overtuigingen Het rapport noemt ‘kerkse PKN-ers’ zelfs ‘een bolwerk van rechtzinnigheid’
! Bovendien heeft het geloof voor wie kerkelijk betrokken bleven een steeds grotere betekenis: “Het geloof speelt in het leven van steeds minder mensen een rol, maar de betekenis van het geloof wordt voor degenen, die wél geloven steeds groter”. Er treedt dus een zekere polarisatie op: minder mensen zijn godsdienstig, maar zij die godsdienstig zijn beleven die godsdienstigheid intenser
. Wie gelooft, is er relatief gezien meer mee bezig; wie kerkelijk is, is meer kerkelijk betrokken. ‘Velen keren de christelijke godsdienst en de kerken de rug toe, maar degenen die christelijk-godsdienstig of kerkelijk blijven beleven die godsdienstigheid intenser’
 . 
d. Godsdienstige ontwikkelingen
Joep de Hart vat de ontwikkelingen op religieus gebied samen in drie woorden: 
1. Modularisering
► Modularisering
: een selectief en eclectisch omgaan met religie. Men kiest uit het religieuze pakket de ‘modules’ die men nodig denkt te hebben. ‘Het percentage dat alle onderdelen voor zijn rekening wil nemen, is zeer gering’. Daarbij hebben de ‘vrolijke, bemoedigende en beloftevolle kanten’ de voorkeur: ‘Minder neutraal geformuleerd: moderne gelovigen omarmen in groten getale allerlei vormen van knuffelspiritualiteit; ze kiezen vaak voor een religieus pretpakket’. 
2. Afkoppeling
► Afkoppelingshypothese 
: aspecten en denkbeelden worden losgekoppeld van hun oorspronkelijke context. Het ‘leven na de dood'-geloof wordt bijvoorbeeld losgekoppeld van het Bijbelstraditionele gedachtegoed. Het gebed kan ook gezien worden als een vorm van zelfreflectie. Kerst kun je ook vieren zonder kind en kribbe: als een feest van gezelligheid en vrede. Rituelen worden uitgevoerd los van een religie of levensovertuiging. De herdenkingsbijeenkomsten van André Hazes en Pim Fortuyn zijn daarvan twee sprekende voorbeelden 
. 
3. Individualisering
► Individualisering 
: Het uiteindelijke criterium voor geloof is de persoonlijke ervaring en ‘geloofwaardigheid’ (authenticiteit). Deze gaan vóór traditionele maatschappelijke verbanden en gezagsverhoudingen . ‘De binding met een groep ziet er anders uit dan in een cultuur waarin men geacht wordt plichtsbesef, het volgen van de traditie en het groepsbelang te laten prevaleren boven het persoonlijke belang en de individuele beweegreden’.  Er is vertrouwen in het leven naar eigen hand zetten. De “collectieve dimensies” zijn aan het afbrokkelen “ten faveure van meer individueel gerichte levensbeschouwelijke oriëntatiewijzen” 
 (‘believing without belonging’, Grace Davies)
e. Evangelisch in NL
Het kost weinig moeite om met bovenstaande onderzoeksgegevens het succes van de evangelische beweging te verklaren. We zagen (in hoofdstuk 3), dat de evangelische beweging stoelt op een orthodoxe basis. Evangelische spiritualiteit is dus niet zonder meer ‘postmodern’ te noemen. Van relativering van de Bijbelse boodschap wil de evangelische beweging niets weten. Het ‘Grote Verhaal’ moet nog steeds doorverteld worden en heeft nog niets van haar kracht verloren. Evangelische vernieuwing wil juist de kerk wakker schudden om dichter bij deze bron te leven en terug te gaan naar haar Bijbelse en reformatorische wortels
. Zo werkt de evangelische beweging mee c.q. is het een symptoom van de door God in NL geconstateerde polarisatie: minder mensen zijn godsdienstig, maar zij die godsdienstig zijn beleven die godsdienstigheid intenser. 
Al is evangelische spiritualiteit dus geen postmoderne spiritualiteit, de twee zijn wél broertje en zusje van elkaar. De genoemde drie postmoderne processen van modularisering, individualisering en afkoppeling zijn herkenbaar in de evangelische beweging:

► 1. Individualisering
De nadruk, die de Evangelischen leggen op het persoonlijke en op de ervaring, sluiten naadloos aan bij de postmoderne tendens naar individualisering. De nagestreefde verandering is vooral een ‘ver-persoonlijking’ voor zichzelf, voor de kerkelijke gemeenschap en voor ‘buitenstaanders’. Het ‘Grote Verhaal’ bewijst zijn kracht in de kleine verhalen van door het evangelie geraakte mensen. Daarbij legt de evangelische spiritualiteit in tegenstelling tot de traditionele Protestants - reformatorische, veel meer nadruk op de persoonlijke keuze van de mens. Deze scheut Arminianisme, die vooral door Wesley door de evangelische wijn werd gemengd
, is te proeven. Figuurlijk én letterlijk klinkt de ‘altar-call’: de mens wordt opgeroepen om naar voren te treden om bewust en persoonlijk zijn eigen keuze voor God te maken. Socioloog Durk Hak verklaart het succes van de evangelische beweging dus met ‘De Wahlverwandschaft tussen de wens naar autonomie en individualiteit en het relatief autonome en individualistische karakter van de evangelicale soteriologie’
.
Opwekking en Tussentijds
Om deze individualistische neiging te illustreren heb ik de teksten van twee liedbundels geanalyseerd. Ik heb gerubriceerd, hoe groot de rol is, die het ‘IK’ speelt in de bundel Opwekking (geliefd in en typerend voor Evangelische kringen) en in de bundel Tussentijds (die vooral in ‘doorsnee PKN-kringen veel gebruikt wordt). Voor een helder beeld gebruikte ik drie typen:
Type 1: Gebedsliederen:  die direct gericht zijn tot God

A ( Persoonlijke gebedsliederen: “IK” spreek God aan (bijv. Ik loof U)

B ( Gezamenlijke gebedsliederen: “WIJ” spreken God aan (bijv. Wij loven U)

Type 2: Ervaringsliederen, waarin niet direct tot God wordt gesproken 

A ( Persoonlijke ervaringsliederen: “IK” spreek over God (bijv. Ik geloof in Hem)

B ( Gezamenlijke ervaringsliederen: “WIJ” spreken over God (bijv. Wij belijden, dat Hij)  

Type 3: Overige liederen
Hieronder vallen 

- algemeen opwekkende liederen, waarin op gebiedende, aansporende wijs anderen (niet God) worden toegesproken, terwijl de spreker onbepaald blijft: ‘Prijst!’ ‘Laat ons loven!’ ‘Wie van jullie?’.  

- liederen, waarin God in de ‘eerste persoon enkelvoud’ spreekt  - vaak bewerkte Bijbelteksten

- liederen, die in hun totaliteit niet gericht zijn tot God, noch tot  andere mensen, noch tot de eigen persoon. 

- Voor de overzichtelijkheid heb ik elk lied als één geheel genomen, ook als er verschillende elementen in voorkomen. Het eerstgenoemde type is dan bepalend! 

Op grond van deze formele indeling kunnen we de liederenbundels vergelijken
:

	
	Persoonlijke gebedsliederen:
	Gezamenlijke gebedsliederen:
	Persoonlijke ervaringsliederen:
	Gezamenlijke ervaringsliederen:
	Overige

	Opwekking
	184 =
31,4%
	101 =
17,2%
	103 =
17,6%
	97 =
16,5%
	101= 17,3%

	Tussentijds
	30 =
13,9%
	85 =
39,2%
	9 =
4,1%
	64 =
29,4%
	29 = 13,4%


Sensationeel is het verschil in aantal persoonlijke “IK”-liederen:  Liederen, waarin de zanger in de eerste persoon enkelvoud voorkomt. Slechts 18% van de liederen uit Tussentijds hebben deze ‘IK’-vorm, terwijl dat in Opwekking bijna de helft is: 49%! Opwekking is eenzijdig naar de persoonlijke kant, Tussentijds eenzijdig naar de collectieve kant. Hoe we hier ook tegenover staan, de Opwekkingsbundel sluit in dit opzicht in elk geval beter aan bij de postmoderne cultuur! 

► 2. Afkoppeling
Ook het verschijnsel van afkoppeling is herkenbaar in de evangelische beweging. Je ziet dat bijvoorbeeld in de massale belangstelling voor grote jaarlijkse evenementen als EO-jongerendag, EO-familiedag of de Pinksterconferentie van Opwekking. Het zijn bijeenkomsten, waarbij men even los komt van de eigen (al dan niet vastgeroeste) gewoontes. Het idee van de Pelgrimstocht: er even tussenuit, zodat je er daarna weer tegen kunt. Men beleeft daar het geloof even afgekoppeld van de eigen gemeente of groep, zoekt en vindt daar dingen, die men ‘thuis’ niet vindt. 
De evangelische beweging biedt aan orthodoxe protestanten een neo-orthodoxe theologie in een modern kerkelijk jasje. ‘Ze biedt moderne mensen de mogelijkheid om op een orthodox christelijke wijze te geloven, en tegelijk volop deel te nemen aan het moderne maatschappelijke leven als ook gebruik te maken van de moderne cultuur’
 Nog sterker gezegd: het is een christelijke legitimatie van de ‘popular culture’ met haar fascinatie voor ‘zintuiglijkheid, beleving en lichamelijkheid’. In orthodox-christelijke kerken werd deze popular culture voorheen als het terrein van de duivel gezien, maar in evangelische vorm gegoten kan zij gewaardeerd worden als een gave van God, ‘die weliswaar door de duivel misbruikt kan worden, maar die in zichzelf deel uitmaakt van Gods schepping’ 
.

Typerend is de kop in het Nederlands Dagblad van dinsdag 29 mei 2007 (‘derde’ Pinksterdag)
: ‘De verpakking is anders, de boodschap hetzelfde – samenzang trekt jongeren uit traditionele kerken vooral naar pinksterconferentie Opwekking’. In het artikel komen een aantal jongeren aan het woord, die behoren bij een PKN-gemeente in Wierden. Ze komen naar ‘Opwekking’, omdat het geloof hier op een aansprekende manier wordt gebracht. ‘Dat is toch wel het leuke hiervan: er is voor elk wat wils’. Over hun eigen kerk zeggen ze: ‘De opbouw van de diensten is vrij traditioneel. Er worden eigenlijk vooral Psalmen gezongen’. Bij ‘Opwekking’ zingen ze natuurlijk Opwekkingsliederen. Dat is voor hen juist een belangrijke reden om erheen te gaan: ‘Ik vind ze erg mooi, vooral omdat je bij de Opwekkingsliederen zo goed weet wat je zingt. Het is begrijpelijke taal. De psalmen met al die oude woorden, zijn moeilijker’. 
Willen ze deze ‘module’ graag aan hun ‘pakket’ toevoegen, de uitbundige ‘Halleluja-sfeer’ van de evangelischen, laten ze liever rusten: ‘Daar gaan ze heel gemakkelijk staan, en doen ze hun handen in de lucht. Ik heb die emoties nu eenmaal niet, en wil ook gewoon kunnen wegduiken in de kerkbank’.  

► 3. Modularisering
Daarbij legt de huidige evangelische beweging de nadruk op de positieve kant van het geloof. Het evangelicalisme draagt met veel overtuigingskracht religieuze kernfuncties aan als troost, verlossing, richting en identiteit. Zij sluit bij haar verkondiging aan ‘bij hetgeen mensen graag willen horen’
. De keerzijde van het evangelie, de kant van ‘hel en verdoemenis’, van ‘zonde, gerechtigheid en oordeel’ krijgt juist in deze tijd minder nadruk: ‘De evangelische beweging lijkt ‘salonfähiger’ te worden, zoals Stoffels het noemt. ‘Als je niet gelooft in God, dan kom je in de hel’, past niet meer in deze tijd en men benadrukt meer het positieve’. Dat positieve is: de aanvaarding door God. Het geloof in hemel en hel is nog steeds aanwezig, maar krijgt minder nadruk
. Dit is voor een postmodern gestempeld mens, gezien de ‘modularisering’ een aantrekkelijk punt: de vrolijke kant van religie wordt omarmd – binnen en buiten de kerken. Binnen: bij de evangelische beweging! Buiten: bij de New Agebeweging – ‘beide stromingen stemmen overeen in hun accentuering van de persoonlijke beleving en ervaring’

Een kwestie van leven
In het boek ‘Een kwestie van leven’, het handboek voor de Alphacursus komt het woord ‘hel’ (als ik goed gelezen heb) niet voor. De insteek is positief: mensen worden niet in de eerste plaats aangesproken op hun zonde en ‘doemwaardigheid’, maar op hun verlangen naar levensvulling, hun zoektocht naar geluk en het besef van vergankelijkheid. Het antwoord is apologetisch: het christelijk geloof is geen onredelijk geloof. 
Zo stelt het eerste hoofdstuk van ‘Een kwestie van leven’ de vraag: ‘Het christelijk geloof: saai, onwaar en achterhaald?’. Het tweede hoofdstuk, waarin het gaat over ‘Wie is Jezus?’ zet in met een betoog over de betrouwbaarheid van het Nieuwtestamentisch getuigenis over Jezus’ leven en vooral ook: Zijn opstanding. Deze Jezus biedt aan, wat wij ten diepste wensen: ‘Door Jezus, die gezegd heeft: ‘Ik ben… het leven’, kunnen wij niet alleen genieten van leven en overvloed hier, maar wij mogen ook weten dat het nooit zal eindigen’. 
De onbekende God
McGrath gaat – mutatis mutandis – op een vergelijkbare manier te werk in het boekje ‘De onbekende God’. Ook hier klinkt geen dreigende taal van ‘hel en verdoemenis’. Het uitgangspunt is ‘De geestelijke honger’ (hoofdstuk 1) en het sluitstuk ‘De vervulling van ons verlangen’ (hoofdstuk 17). De mens is als het verloren schaap: ‘verdwaald’, ‘gewond’, ‘gevangen’. ‘Ons dilemma is dat we in een situatie gevangen zitten waar we niet uit kunnen ontsnappen’; ‘Het is net of we in de modder zijn blijven steken; elke beweging en ontsnappingspoging maakt dat we dieper wegzinken. Het is net of we in een afgrond zitten, te diep om nog omhoog te klimmen. Het is net of we ernstig ziek zijn en niet aan goede medicijnen kunnen komen. Het is alsof we in de gevangenis zitten zonder hoop op ontsnapping, het lijkt op verdwaald zijn in het donker, de weg kwijt zijn’.‘Juist op dit punt beweert het christelijk geloof goed nieuws te zijn – de bevrijding is nabij’
. Apologetiek – de verantwoording van het christelijk geloof tegenover buitenstaanders - is voor McGrath één van de meest geschikte middelen om de bodem te leggen voor het christelijk geloof
.
f. Achterhoek
In alle voorlopigheid zou je hieruit ook nog kunnen concluderen, waarom de evangelische beweging in de Protestantse kerken van de Achterhoek (nog) relatief weinig ingang vindt (zie hoofdstuk 4). Dit zou te maken kunnen hebben met het gegeven, dat de traditionele Achterhoekse cultuur minder vatbaar is voor de postmoderne invloed. De traditionele maatschappelijke band van het ‘naoberschap’ (burenhulp en burenplicht) biedt taaie weerstand tegen de oprukkende individualisering. Gemeenschap gaat veelal nog vóór het individu, terwijl in de evangelische spiritualiteit het individu (letterlijk) naar voren moet treden. Ook de Achterhoekse neiging om nieuwe dingen nuchter te bekijken (de kat uit de boom) en met een gezonde dosis relativering te benaderen, biedt niet direct een vruchtbare voedingsbodem voor de evangelische vurigheid. ‘Doe maar gewoon, dan doe je al gek genoeg…’. Het lidmaatschap van de kerk is daarbij vaak nog iets dat bij dat ‘gewone’ hoort. De neiging om er iets ‘bijzonders’ (‘Persoonlijk! Doorleefd! Getuigend!’) van te maken is niet zo makkelijk ‘op te wekken’!    
HOOFDSTUK 6: 
INSTEMMING EN TEGENSPRAAK
a. Protestants pamflet

In juni 2007 trad de predikantenbeweging ‘Op Goed Gerucht’ met een ‘Protestants Pamflet’ 
 in de publiciteit. Hierin presenteert de beweging zich als een voorstander van een kritische theologie en keert ze zich tegen ‘al dan niet openlijk beleden visies, als moest de kerk terugkeren naar een pre-moderne theologie en dito geloofsbeleving’. Al werd de evangelische beweging in dit pamflet niet met zoveel woorden genoemd, zij voelde zich wél aangesproken. Uit woorden van de voorzitter van Op Goed Gerucht, ds. Jan Ofringa blijkt, dat het pamflet inderdaad vooral op de evangelische beweging haar pijlen richtte: “Je ziet dat de Protestantse Kerk langzaam een steeds evangelicalere en dus orthodoxere koers inslaat. Daarbij wordt moderne theologie nog wel eens gezien als geloofsvervaging”
. 
Theologie moet solidair met de wereld en in serieuze doorschouwing openstaan voor de hedendaagse cultuur en die niet ‘steevast in negatieve termen wegzetten’. De kerk moet zich niet als doel in zichzelf beschouwen en ‘groei tot hoogste doel’ verheffen, maar ‘zonder winstoogmerk en met alle risico’s van dien’ zoeken naar nieuwe vormen van evangelische presentie. Het gesprek met natuur-, mens-, en religiewetenschappen moet gevoerd worden zonder terug te keren naar ‘een pre-moderne theologie en dito geloofsbeleving’. Het pamflet  waarschuwt ervoor, dat ‘deze opoffering van het verstand tot vormen van biblicisme en fundamentalisme leidt die vroeg of laat de kerk plaatselijk en landelijk opbreken’. 
b. Protestantse stemmen
Onder de bijna vijftig PKN-predikanten, die mij hun mening over Evangelische vernieuwing toezonden, leven zowel enthousiasme als bedenkingen. De evangelische beweging in het algemeen, het Evangelisch Werkverband en de Evangelische invloed in de Protestantse kerk in het bijzonder ontmoeten instemming en tegenspraak. De algemene indruk varieert van ‘enthousiast’, ‘sympathiek’, via ‘sceptisch’ of ‘kritisch’ tot ‘afwijzend’, ‘bedenkelijk’ of ‘gevaarlijk’. 
► 1. Instemming
Als positief worden genoemd:
1. Streven naar verdieping van de spiritualiteit.
Waardering is er voor de intenties van de beweging: haar poging om kerk en geloof te vitaliseren. Het zoeken naar en mee werken aan geestelijke vernieuwing, het overwinnen van een stuk lauwheid of onverschilligheid en het weer ter sprake brengen van het hart zijn waardevol. Dat komt tegemoet aan de behoefte aan geloofsverdieping en vernieuwing. 
2. Enthousiasme
Een sterke gerichtheid op het evangelie wordt met enthousiaste beleving uitgedragen. Deze spirit en dit élan zijn een verrijking van het kerkelijk leven. “Vooral waardeer ik de bevlogenheid, het ergens voor gaan en ergens voor staan, de persoonlijke betrokkenheid en aanspreekbaarheid op de Bijbel en de christelijke traditie als Bronnen voor vandaag en morgen”.
3. Bijdrage aan de veelkleurigheid van de kerk
De evangelische beweging is een welkome aanvulling voor de pluriforme kerk en een waardevolle toevoeging aan het plurale spectrum. “Ik zie het christendom als een boeket bloemen, waarvan de evangelische beweging er één is. Ze hoort ook bij de kerk, zonder dat ik me zelf er toe aangetrokken voel”. 
Op deze manier bekeken kan de evangelische beweging fungeren:

-  als een kritische beweging die mensen bevraagt op hun motieven, 

- als een spiegel om in te kijken of geloofservaring voldoende aandacht heeft of dat wellicht de ratio niet al te veel het gevoel overheerst, 

- als oproep tot bewustwording van de eigen traditie. 

- als signaal om kritisch te kijken naar een te zeer door het rationalisme gestempelde geloofsbeleving 

Je kunt veel van elkaar leren en een stuk bemoediging ervaren door een open dialoog met elkaar aan te gaan. 

4. Openheid voor nieuwe wegen 
De beweging heeft een open houding naar mogelijkheden en kansen en maakt gebruik van goede eigentijdse methodieken en is qua vorm interessant. Zij maakt gebruik van vele soorten muziek en alles wat door Gods Geest gebruikt kan worden om mensen te laten delen in de overwinning van Jezus Christus. De aanpak van de evangelische beweging is beter ‘bij de tijd’ dan bij de meeste plaatselijke gemeenten. “Ik denk hier ook aan de vormgeving van de liturgie: daarin  houden we als plaatselijke gemeenten wellicht toch teveel vast aan de traditie”. De evangelische beweging heeft er een betere antenne voor, hoe we mensen vandaag kunnen bereiken voor wie ervaring en beleving hoog genoteerd staan.
5. Aandacht voor orthodoxie
De zorg voor het verwateren van de orthodoxe geloofsinhoud wordt herkend en door sommigen verwelkomd. Iemand schreef: ‘Ik hoop dat de evangelische beweging ook de christelijke toekomstverwachting vanuit kruis en opstanding op een goede manier op de agenda zal zetten. Wanneer er binnen de PKN zelfs predikanten zijn die in reïncarnatie geloven, dan denk en hoop ik dat er herleving nodig is’.
► 2. Tegenspraak
Kritische punten, die naar voren komen zijn:
1. Theologische zwakte 
De theologie van de beweging wordt ervaren als “te stigmatiserend, te stellig, te moraliserend, te polariserend (hel/hemel)”. Men bespeurt fundamentalisme en biblicisme binnen (een deel van) de beweging en terugval op een (uiterst) behoudende dogmatiek. 
Voorbeelden, die hierbij expliciet genoemd worden, zijn:  

a. de schriftbeschouwing en  de schriftuitleg (hermeneutiek)

b. de veronachtzaming van het gedachtegoed van Israël, 

c. het klakkeloos overnemen van het traditionele waarden- en normenpatroon, 

d. de afwijzing van andere tradities.

e. een eenzijdige gerichtheid op Jezus (‘Jesulogie’) en de ‘Anselmiaanse verzoeningsleer’
.

g. het omgaan met gebedsgenezing

2. Rationele oppervlakkigheid
Men constateert inhoudelijke eenzijdigheid en simplificatie. De evangelische beweging zet zich teveel af tegen verdieping en nuancering. Er is een gebrek aan rationele verantwoording: “Zij heeft niet de diepgang en de diaconale houding van het piëtisme. Dat gebrek aan rationaliteit kan niet in een samenleving vol rationaliteit. Zo marginaliseert de kerk zichzelf”. De relatie tussen geloof en intellect is van levensbelang voor de geloofwaardigheid van het Evangelie:  “Het één hoeft niet met het ander in strijd te zijn, beide dienen tot hun recht te komen in een verantwoorde prediking. De heilige Geest ziet liever dat ik op vrijdag goed mijn huiswerk maak, dan dat ik op zondag alleen maar zoete koek verkoop, dat is mijn overtuiging!”   
3. Populistische presentatie van het evangelie.
“Onder het motief 'we moeten missionair zijn' worden meer heilige huisjes vernield dan mij lief is. Het heilige niet verkwanselen of opleuken is ook een missionaire opdracht!”. “Persoonlijk gruw ik van beamers e.d. Van mij mogen ze, als ik maar niet hoef; ik geef liever iets meer uit om in een goed restaurant te kunnen eten dan bij MacDonalds!”. “Het Evangelie moet ons wakker schudden, een spiegel voorhouden en weer op weg helpen, met open ogen en oren, kritisch en bewogen, als bron van troost en bemoediging maar niet als zalfje voor de ziel en doekje voor het bloeden, zoals de Evangelicalen dat in mijn beleving nogal eens doen”.
4. Exclusivistische visie.
De beweging wordt ervaren als dwingend en ‘totalitair’: men wil een sterk stempel op de kerk drukken en vertelt andersdenkenden, dat ze op de verkeerde weg zijn en wil hun de eigen manier van geloven opdringen. Ze wil de kerk naar eigen inzicht verbeteren met vooringenomen standpunten. Dat geeft pastoraal het nodige aan ‘puin’: “Ik ben bang voor een soort elitekerk van supergelovigen. De kerk moet geen gloriakerk worden, die alles beter weet, maar een kerk onder het kruis”. “Mijn ervaring is dat het evangelisch gedachtegoed in de praktijk er alles aan doet om andere meningen uit te bannen en het eigen gelijk als ‘waarheid’ te poneren. Er blijkt geen ruimte voor andere opvattingen”. “Dit is een gevaar voor de PKN en kan leiden tot scheuring en verkettering. De beweging moet niet denken het monopoly te hebben op het predicaat ‘evangelisch’”. Van de beweging wordt gevraagd, dat ze ruimte blijft houden of wellicht maken voor andere manieren en vormen van geloof. “Mensen met deze bepaalde inslag zouden moeten open staan voor wat de eigen Protestantse Geloofstraditie in zich draagt en in de houding respect opbrengen voor medechristenen en geloofsgenoten. Als dat niet het geval is zou hun aanwezigheid wel eens kunnen vloeken met de opdracht van de Heer dat het oordeel niet aan ons maar aan de Eeuwige toekomt”. 
5. De opstelling in ethische kwesties
Deze wordt door sommigen als ‘keihard’ ervaren en roept ‘boosheid’ op:
 “Wat mij zorgen baart is de nogal eens keiharde opstelling van de evangelische stroming ten opzichte van de homoseksuele medemens (zegenen van relaties)
; dat weerhoudt mij ook om al te enthousiast te zijn over het Evangelisch Werkverband; bij Jezus zie ik de bewogenheid ten aanzien van mensen die uitgekotst worden door de samenleving. Waar geen bewogenheid is naar mensen ‘aan de rand’ ontaarden gelovige woorden in vrome praat. In de pastorale praktijk heb ik te vaak meegemaakt, dat gelovige homoseksuele gemeenteleden zich in de steek gelaten voelen door de kerk, met name door de evangelische stroming”

“Ik maak me er erg boos over, dat ze mensen (homo, euthanasie, abortus, alverzoening) m.i. veroordelen”. 

HOOFSTUK 7: WEERWOORD
De in het vorige hoofdstuk genoemde kritiek vraagt om een evangelisch weerwoord, dat ik vooral bij McGrath vond. Eén voor één lopen we de kritiekpunten af, maar het één staat natuurlijk niet los van het ander. In het bijzonder het laatste punt (de opstelling in ethische kwesties) hangt nauw samen met de overige punten.  

1. Theologische zwakte
Op verschillende plaatsen in zijn geschriften gaat Alister McGrath in op de kritiek, die er is op de theologische zwakte van de evangelische beweging. Veel wordt door hem herkend en erkend: Het geeft hem aanleiding om de eigen kring op te roepen tot zelfonderzoek en verandering. Andere kritiek wijst hij van de hand. Dan gaat het meestal om de principiële basis van de Evangelische theologie. Dan klinkt het ‘Hier sta ik, ik kan niet anders’. Fundamenteel hierbij is: theologische orthodoxie mag niet bij voorbaat als theologische zwakte worden uitgelegd. McGrath is er vast van overtuigd, dat de vrijzinnige (‘liberal’) theologie een heilloze weg is, die geen toekomst heeft. Hij wordt niet moe om telkens op dit aambeeld te hameren: de ‘liberals’ hebben de theologie op een dwaalspoor gezet, maken de kerk kapot en sturen de gelovigen met een kluitje in het riet. Ook Hans Eschbach ziet de theologen afglijden: “Ook in de Nederlandse kerk hebben we gezien hoe theologen hun geestelijke bagage kwijtraakten: eerst twijfelden ze aan het gezag van de Bijbel, ton aan de goddelijkheid van Jezus. Uiteindelijk aan het bestaan van God Zelf. Er bleef weinig ‘blijde boodschap’ over”
 
Voor zijn eigen Anglicaanse Kerk is het jaar 1977 in McGrath’s ogen het diepte- en keerpunt geweest. Toen verscheen het boek ‘The myth of God incarnate’ van John Hick, waarin met de menswording van de Zoon van God als ‘niet meer van deze tijd’ werd afgerekend
. Sindsdien kalfde de Anglicaanse Kerk af, terwijl de Evangelische stroming – binnen en buiten de kerk – steeds meer aan kracht won. Voor McGrath is dat niet verwonderlijk. De liberale theologie had zich uitgeleverd aan het moderne rationalisme. Maar: ‘Wie met de tijdgeest trouwt, is spoedig weduwe’
. Het modernisme van de cultuur werd namelijk in de jaren daarna in rap tempo ingehaald door het post-modernisme. Daarin wordt – naar het oordeel van McGrath – radicaal gebroken met het rationalisme. Dit rationalisme was ontstaan in de tijd van de Verlichting (18e eeuw). De Verlichting was ooit een opstand tegen het gezag van adel en geestelijkheid, maar vooral ook een afwijzing van elke vorm van goddelijke openbaring. Het goddelijke gezag van de Bijbel als Woord van God werd als een ondraaglijk juk afgeworpen. Alleen de autonomie van het menselijk verstand beloofde een wereld van vrijheid, gelijkheid en broederschap. Sindsdien werd de westerse cultuur meer en meer doordrongen (en verpest) door dit Verlichtingsdenken. Helaas omarmden ook kerk en theologie dit rationalisme: alles wat niet met het menselijk verstand te vatten is, moet uit het geloof verdwijnen. Het supra-naturalistisch godsgeloof (God, die van boven en van buiten de natuur kan ingrijpen in het wereldgebeuren) moet wijken voor het geloof in menselijke mogelijkheden. In 1963 schreef Anglicaanse bisschop John A.T. Robinson zijn boekje ‘Honest to God’
, dat insloeg als een bom. John Hick maakte – naar de beleving van McGrath – de maat vol. Het werd de hoogste tijd voor een ander geluid. Het door God geopenbaarde en vleesgeworden Woord moest weer de plaats krijgen, die het toekomt. Zijn gezag gaat bóven de menselijke Rede. 
De evangelische beweging kreeg de postmoderne wind (c.q. de kracht van Gods Geest) in de zeilen. De postmoderne mens gaat namelijk niet uit van het primaat van het menselijk verstand. De 20e eeuw met haar verschrikkingen heeft dit afgodsbeeld omver gehaald.

Evaluatie
Je kunt je afvragen of McGrath (en Eschbach) de moderne ‘liberal’ theologie recht doet. Vaak citeert McGrath in zijn boeken theologen als Tillich, Barth en Niebuhr en filosofen als Camus en Sartre als ondersteuning voor zijn eigen standpunt, maar het ontbreekt aan een kritische verwerking van wat zij zélf werkelijk willen zeggen. Wat dat betreft is zijn evangelicale theologie postmodern ‘modulatorisch’: in het theologisch ‘winkelwagentje’ worden de producten gestopt, die van pas komen. De rest van het totaalpakket blijft onaangeraakt in de schappen liggen of er wordt een stikker ‘gevaarlijk’ opgeplakt. Wat ik te weinig aangetroffen heb, is een serieuze poging om de moderne theologie naar haar beste intenties te begrijpen. Zij is toch bedoeld om antwoord te geven aan mensen, die geconfronteerd met  ‘Auschwitz, Screbrenica en Ruanda’, ‘tsunami’s, aardbevingen en overstromingen’, ‘terreur, aanslagen en zinloos geweld’ vertwijfeld op zoek gaan naar een open hemel? Zonder haar conclusies te willen delen kun je toch proberen deze zoektocht te verstaan?  ‘McGrath’s God’ blijft naar mijn gevoel te veel steken in filosofisch theïsme: ‘Er bestaat een God. Hij spreekt en reageert. Je kunt Hem ervaren! Maar soms ook niet. Waarom dan niet? Laten we daar eens over debatteren…’ De God van Abraham, Isaak en Jacob is bij hem nog teveel ‘de god van filosofen’. 
De doorwrochte wijze waarop bijvoorbeeld Jürgen Moltmann in ‘De Gekruisigde God’
 te werk gaat, steekt daar schril bij af. Moltmann worstelt en ploetert met de God, die zich in de Zoon aan het kruis liet slaan, zo zelf het lijden op zich nam en ons oproept om solidair te zijn met de lijdende medemens. Iets, dat deze diepte enigszins benadert, trof ik in McGrath’s ‘De ondergang van het atheïsme’. Enerzijds zet hij daarin de verschrikkingen van de twintigste eeuw wel erg snel en totaal op de rekening van het atheïsme (Ligt Auschwitz niet in het christelijke Polen? Stammen de Nazi’s niet uit het christelijke Duitsland?). Anderzijds laat hij hier ook de messcherpe kritiek van het protestatheïsme op het vrome christendom horen. Hij schrijft over Iwan Karamazow, die zijn toegangskaartje snel zal teruggeven, als hij in de hemel zowel beul als slachtoffer van een gruweldaad onder Gods vergevende genade zou aantreffen
. Hij vertelt ook het verhaal van de schrijfster George Eliot (1819-1880), die zich van vroom evangelisch meisje ‘bekeerde’ tot het atheïsme
. Hij citeert met instemming Bonhoeffer, die vanuit de gevangenis schreef: ‘onze God is een lijdende God’

2. Rationele oppervlakkigheid
De Bijbelse boodschap moet weer haar legitieme plaats krijgen in kerk en theologie. Zij is de bron, waaruit de Kerk van alle eeuwen en vooral ook de Reformatie putte. Naar díe bron moeten we terug. McGrath is niet van mening, dat dit zó maar kan. In tegenstelling tot het fundamentalisme en biblicisme gaat hij er niet vanuit, dat de Bijbelse boodschap direct en klakkeloos overgezet kan worden naar de huidige situatie. Evangelicalisme vereenzelvigen met biblicisme en fundamentalisme is dus wat McGrath betreft niet terecht
. De Bijbelse boodschap vraagt om een vertolking in de moderne context. Telkens weer moet de Bijbeltekst worden losgemaakt uit haar oorspronkelijke context (de-contextualization), zodat de vaste kern kan worden toegepast op de huidige (re-contextualization)
. Dit moet gebeuren met alle mogelijke middelen, die ons als beperkte mensen ter beschikking staan. McGrath erkent én hekelt daarom de intellectuele zwakte, luiheid en koudwatervrees in eigen kring. 
McGrath voegt de daad bij het woord door het gesprek met de moderne natuurwetenschap en het atheïsme niet uit de weg te gaan. Beroemd zijn de debatten met de atheïstische bioloog Richard Dawkins
. Dawkins bestrijdt fanatiek en uitdagend alle vormen van geloof vanuit zijn darwinistisch-evolutionistische levensvisie. De wereld wordt niet geregeerd door een Almachtige Schepper, maar door het willekeurige samenspel van erfelijkheid en natuurlijke selectie. Alleen op nuchter rationalisme kan een mens zijn leven bouwen. McGrath gaat met hem in debat door duidelijk te maken, dat ook ongeloof een onbewijsbare vooronderstelling is. Op zuiver wetenschappelijke gronden (McGrath is zelf ook van huis uit natuurwetenschapper) kun je nooit verder komen dan agnosticisme. Geen enkele wetenschappelijke methode in staat is om het geloof in God te bewijzen of te ontkennen
. Ook de darwinistische visie kan nooit verder komen dan agnosticisme: ‘wij weten het niet’
. Maar het (christelijk) geloof biedt wél iets, wat het atheïsme niet kan bieden: de verwondering over de werkelijkheid. Het christelijk geloof bevestigt het gevoel van verwondering op drie niveaus: ‘1. Door een onmiddellijke ontmoeting met haar uitgestrekte schoonheid; 2. Door de theoretische verklaring en weergave  van de natuur; 3. Door het vermogen van de natuur te verwijzen naar God als haar schepper
.
Evaluatie
Als aan de evangelische beweging rationele oppervlakkigheid wordt verweten is dat terecht. De bezieling met de Geest wordt vaak boven het bezit van een scherpe geest gesteld. Wat erger en schadelijker is: Geest en geest worden tegenover elkaar geplaatst. Er is een ongezonde argwaan tegen alle wetenschap en in het bijzonder de academische theologie. McGrath is daar zelf niet vrij van, maar is tevens één van degenen, die het tij willen keren. Bijbelwetenschap, die niet horig is aan het rationalisme, maar dienstbaar is aan de verkondiging, is voor kerk en theologie een essentiële zaak
. De evangelische beweging én haar tegenstanders moeten weten, dat ‘geleerd’ en ‘vroom’ geen tegenstelling zijn. Het adagium van Thomas van Aquino ‘Fides quaerens intellectum’ (‘Geloof, dat naar inzicht zoekt’) maakt McGrath graag tot het zijne. Twijfels zijn daarbij niet te voorkomen lastposten, maar kunnen ons ook helpen om de waarheid scherper te zien
. 
Voor de kerk betekent dit, dat de verkondiging altijd gebaseerd moet blijven op een gedegen exegese en een doordachte theologie. De verkondiger (predikant, voorganger) moet naast charismatisch begaafd ook wetenschappelijk geschoold zijn. De gaven van de Geest staan niet los van menselijke capaciteiten, maar deze vullen elkaar aan en overlappen elkaar. 

De bovenplaatselijke organisatie van de kerk is mijns inziens onmisbaar om de diepte te bewaken en oppervlakkigheid te bestrijden. Een aan de kerk verbonden theologische universiteit is een zegen voor de kerk
. Daarom mag de (gelovige) wetenschapper en vooral de theoloog zich ook niet opsluiten in de ivoren toren van de academie, faculteit of studeerkamer. Het ideaal voor McGrath is de ‘organische theoloog’, die ernaar zoekt zijn werk relevant te maken voor de ‘gewone’ gelovige
. Hij moet midden in de cultuur staan met handen, hart en zeker ook met het hoofd, maar ook voeling houden met de geloofsgemeenschap. Zo kan God ook met het verstand gediend worden.

3. Populistische presentatie
Goede eigenschappen brengen vaak valkuilen met zich mee. Zo kan de ‘rationele oppervlakkigheid’, waarvoor de evangelische beweging wordt bekritiseerd, de keerzijde zijn van het ‘enthousiasme’, waarvoor zij wordt geprezen. De kritiek, dat de evangelische beweging zich op een té goedkope manier tot ‘de wereld’ richt in haar evangelisatie, kan natuurlijk ook de andere zijde zijn van het loffelijk streven om mogelijkheden en kansen te benutten, die de wereld biedt. In openheid voor nieuwe wegen is de evangelische beweging de traditionele kerken vaak ver vooruit. In tegenstelling tot de kritiek van Op Goed Gerucht, dat ‘de hedendaagse cultuur steevast in negatieve termen wordt neergezet’ sluit geen christelijke beweging zó sterk aan bij de hedendaagse cultuur als juist de evangelische. Het is maar, wat je onder ‘cultuur’ verstaat! Johan Roeland toont overtuigend aan, dat de evangelische beweging dankbaar gebruik maakt van de ‘popular culture’, waarin zintuiglijkheid, beweging en lichamelijkheid essentieel zijn
. De vroegere negatieve (‘Duivels’!) benadering heeft plaats gemaakt voor een christelijke omarming. Maar schiet dit niet door? Worden evangelisatie en verkondiging verlaagd tot verkooppraatjes en entertainment? Is de MacDonald-methode ook in dit opzicht uit Amerika over komen waaien?
De socioloog George Ritzier bedacht in 1993 de term ‘McDonaldization’ om een karakteristieke trend aan te duiden
: het toepassen van de principes van de fastfoodketen op andere ondernemingen. Hij dacht aan de vier principes: efficiency, calculability, predictability, control. Zou de kerk ook op een efficiënte, meetbare, herkenbare en gecontroleerde manier kunnen werken? De Alphacursus is hiervan een sterk voorbeeld: een wereldwijd gestandaardiseerde cursus ‘christelijk geloof’ met een vaste uitstraling en een vast patroon. Volgens McGrath moeten we hier niet te snel onze afkeuring over uitspreken. Natuurlijk loop je het gevaar de verpakking meer aandacht te gaan geven dan de inhoud en zo in conflict te komen met kernpunten van het geloof. Anderzijds loopt de kerk gevaar vast te lopen in een verstard conservatisme. ‘We hebben het toch altijd zo gedaan?’ is een veelgebruikte, maar verlammende dooddoener
 Dus als je niet van zijn hamburgers houdt, kun je wellicht nog wel wat van Mac’s aanpak leren…! 
Evaluatie
De vraag blijft: hoe ver kun je gaan met je aanpassing aan de ‘popular culture’? In de kerk krijgen we hierbij vooral te maken met de inhoud van de eredienst. 
■ Opwekkingsliederen
Een kwestie, die in veel kerkelijke gemeenten speelt, is die van het al dan niet zingen van (en bewegen op!) Opwekkingsliederen. Deze vind je niet alleen in de Opwekkingsbundel, maar ook in de (door het Evangelisch Werkverband samengestelde) Evangelische Liedbundel.
De Evangelische liedbundel bevat een bonte verzameling van liederen, die niet alleen uit de puur Evangelische hoek komen. Naast de traditionele evangelische ‘Bundel van Johannes de Heer’, is geput uit de moderne evangelische bundel ‘Opwekking’. Daarnaast komen er ook liederen uit Taizé, uit de pen van dominee-dichter André Troost en zelfs van Huub Oosterhuis
 voor.  Uit mijn onderzoekje onder collega’s blijkt, dat er van deze bundels vaak niet systematisch, maar wél incidenteel gebruik wordt gemaakt: 
In onze gemeente wordt gebruik gemaakt van (liederen uit) Evangelische liedbundel / Opwekkingsbundel:

	Evangelische Lb.
	
	Opwekking

	8x 
	In de erediensten en bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	5x

	1x
	Niet in de erediensten maar wel bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	2x

	6x 
	In de erediensten, maar niet bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	2x

	8x 
	Niet in de erediensten en ook niet bij andere bijeenkomsten van de gemeente
	17x

	soms (6x) sporadisch (2x) incidenteel (3x)
	Anders, nl.:…
	soms (6x)
incidenteel (2x)


Onder theologen en kerkmusici is er een hardnekkige weerstand tegen Opwekkingsliederen. Deze liederen missen de muzikale kwaliteit, die ze zouden moeten hebben om een plaats te krijgen in de liederenschat van de kerk der eeuwen. Theoloog-kerkmusicus C. van Setten is van mening, dat deze weerstand niet terecht is. Hij betoogt
, dat de afkeer wordt ingegeven door cultureel elitarisme en een onterechte behoefte aan een sacrale sfeer, die in de kerkdienst gecreëerd moet worden. De musici uit de 17e eeuw gebruikten toch ook straatliedjes om de Psalmberijming te toonzetten? Of een melodie goed of slecht is, is uiteindelijk een kwestie van smaak. 

► Muzikaal
Het muzikale oordeel zal ik aan de musici overlaten. Dat ik – om maar iets te noemen - de melodie van ‘Kom tot ons de wereld wacht’ (Gezang 122) veel mooier vind dan die van ‘Abba, Vader’ (Opwekking 136) zullen velen niet met me eens zijn… Een kwestie van smaak? Feit is in elk geval, dat de meerderheid van de aan Nederlandse conservatoria opgeleide kerkmusici er ook zo over denken. Wanneer een kerk of gemeente ervoor kiest om een professionele musicus aan te stellen als organist of cantor, zal zij dus met zijn/haar deskundig oordeel rekening moeten houden. Er zijn muzikaal gezien kwaliteitseisen te stellen aan de gemeentezang en de begeleiding ervan. Je kunt er hooguit over twisten, hoe streng je aan die kwaliteitseisen wilt vasthouden.
Onze eigen cantor-organist
 schreef me in een reactie: “Jan Pasveer maakte jaren geleden al een onderscheid tussen goede muziek, goed of slecht uitgevoerd, en slechte muziek, goed of slecht uitgevoerd. Je kunt dus ook goede muziek verprutsen en van slechte muziek nog het beste maken. Daarmee wordt slechte muziek nog geen goede muziek”. Hij wil vooral waken voor eenzijdigheid van kerkmuziek:  “Ik zou … willen pleiten voor de veelzijdigheid van de kerkmuzikale structuren met zijn diverse toonladders (dorisch, frygisch enz) dan voor de (dictatoriale) eenzijdigheid van de hedendaagse popmuziek waar alleen de grote-terts toonladder (majeur) telt”. Aanpassing aan de moderne liedcultuur draagt het gevaar in zich van kwaliteitsverlies: “Als ik dan sommige liedjes hoor voor Radio Gelderland, waar een vormloze tekst op tonen wordt gezongen, die de naam melodie niet verdienen (woord en toon zijn voortdurend in gevecht met elkaar), op niet te definiëren akkoorden (voor zover er al van akkoorden sprake is) in onduidelijke ritmes, dan vraag ik me af of ik dat dan wel mooi en bij de tijd moet vinden”. Als muzikale leek lijkt me vooral ‘woord en toon zijn voortdurend in gevecht met elkaar’ helaas pijnlijk toepasbaar op veel Opwekkingsliederen. 
► Tekstueel
Wat ik al aan de orde stelde, is het eenzijdige karakter van de Opwekkingsliederen (hoofdstuk 5): het accent ligt in de meeste liederen op de persoonlijke beleving van de zanger. Dit is theologisch te verklaren: één van de kenmerken van de evangelische beweging is juist, dat het geloof persoonlijk wordt aanvaard en ervaren wordt. Dit beleef je samen met de verzamelde gelovigen. Het gevaar bestaat, dat je de grote ‘gemeenschap der heiligen’ uit het oog verliest. Zoals op haar beurt bij eenzijdig gebruik van de bundel Tussentijds de persoonlijke ervaring tekort komt en het gevaar van  afstandelijkheid in de liturgie op de loer ligt
Over de taalkundige kant van de Opwekkingsliederen valt niet te twisten: veel liederen zijn onder de maat. Het gebruik van stoplappen en rijmelarij komt té vaak voor dan verantwoord is. Het zou de bundel goed doen, als Neerlandici en dichters eens kritisch mee mogen kijken… 

Een paar voorbeelden: 
· ‘Ik wil luisteren naar U. O Heer, spreek tot mij nu’ (Lied 161)

· ‘Wij mogen als uw zonen, onze liefde tonen. Om het (?) te bewijzen, willen wij U prijzen’ (165)
· ‘U zond Uw Zoon, onschuldig, rein, Hij kon niet langer bij U zijn’ (414)
· ‘Alle mensen zingen, want wij zijn zo vrolijk’ (547)
Voor wie ik hiermee niet kan overtuigen, geef ik enige voorbeelden van liederen, die theologische gebreken of onbegrijpelijkheden, vertonen:

- ‘In een graf verborgen door een steen, toen U zich gaf, verworpen en alleen. Als een roos geplukt en weggegooid, nam U de straf en dacht aan mij, meer dan ooit’ (544)

- ‘’t Is alsof de olie vloeit op Jezus‘ hoofd’ (406)

- ‘Mijn diepst verlangen is, dat nergens in mijn hart verborgen liefdes zijn’ (257)

-  ‘Jehova’  (296, 440) 

- ‘Nu is het tijd te bouwen aan zijn Koninkrijk, terug te nemen het land dat Hij ons gaf’ (299) 

- ‘In een donker graf gevangen, greep de dood Hem aan’ (313)

- ‘Ik gaf Hem mijn oud zondig leven’ (97, kinderlied!) 

- ‘Hij geneest als wij bidden’ (426) 

- ‘Groter is Hij die in mij is dan die in de wereld is’ (433) 

- ‘Vergoed de tijd dat de kerken sliepen (560)

- ‘En als je lijdt, weet dat het maar voor even is’ (585)

Mijns inziens heeft van Setten dus geen gelijk, als hij de kritiek op de bundel Opwekking afwijst met de woorden ‘een kwestie van smaak’. Ook zijn afwijzen van een sacrale sfeer is niet terecht. Juist de Opwekkingsliederen en hun begeleiding creëren door hun meeslepende melodieën en mantra-achtige herhalingen een sacrale gevoelssfeer. De vorm dreigt de inhoud te overweldigen. Als wij God de eer willen brengen, die Hem toekomt, mogen we natuurlijk komen zoals we zijn, maar tevens onze uiterste best doen om kwaliteit te leveren.

4. Exclusivistische visie
Eén van de bepalende kenmerkende voor de evangelische beweging, zo zagen we in hoofdstuk 3, is haar nadruk op persoonlijke bekering en persoonlijke geloofservaring. Een relatie met God is een persoonlijke relatie. De waarheid moet ervaren, aanvaard en doorgegeven worden. Geestelijke vernieuwing is ‘verpersoonlijking’. Verstandelijke aanvaarding van het evangelie moet gevolgd worden door hart-elijke omhelzing, wil het geloof ‘zaligmakend’ zijn.  
Door deze tweedeling in het geloof ontstaat er een tweedeling tussen gelovigen. Je hebt ‘ware gelovigen’ en ‘schijngelovigen’. Je krijgt christenen in soorten en maten.

Theologisch gesproken gaat het hier om het ‘inwendig getuigenis van de Heilige Geest’. Johannes Calvijn schrijft in zijn ‘Institutie’: ‘Nu zal de juiste bepaling van het geloof voor ons vaststaan, indien wij zeggen dat het is een vaste en zekere kennis van Gods welwillendheid jegens ons, welke gegrond op de waarheid van zijn genadige belofte in Christus, door de Heilige Geest aan ons verstand wordt geopenbaard en in ons hart wordt verzegeld’
. De twee dimensies van het geloof (‘geopenbaard aan ons verstand’ en ‘verzegeld in ons hart’) treffen we ook in de Heidelberger Catechismus aan: (vraag en antwoord 21) ‘Een echt geloof is niet alleen een stellig weten of kennen, waardoor ik alles voor waarachtig houd wat God ons in zijn Woord geopenbaard heeft, maar ook een vast vertrouwen, dat de heilige Geest door het Evangelie in mijn hart werkt, dat niet alleen aan anderen maar ook aan mij vergeving der zonden … geschonken is’. Wat bij Calvijn en Catechismus nog als een twee-eenheid in één adem genoemd wordt, dreigt in de Nadere Reformatie los van elkaar te komen.  

Volgens H. Berkhof wordt hiermee de weg gebaand ‘naar de noodlottige splitsing van ‘objectief’ en ‘subjectief’ die de Protestantse Scholastiek, de nadere Reformatie en het Piëtisme in de 17e en 18e eeuw gaat beheersen’ 
  In de Nadere Reformatie wordt het ‘zaligmakend geloof’ (Fides salutaris of salvifica) zó scherp onderscheiden van het ‘historisch geloof’ (Fides historica), dat ze tegenover elkaar komen te staan. Het ‘ware geloof’ is er pas, wanneer de mens ‘die Tatsachen der Offenbarung’ als eine gerade für ihn und für sein persönliches Seligkeitsinteresse geltende Wahrheit anerkennt’, zodat de waarheid niet langer ’blosse Überzeugung’ is, maar persönliches Besitztum der Offenbarung
. Dit leidt volgens Berkhof tot voortdurende onzekerheid: ‚De Reformatie, die begonnen was als ontdekking van de heilszekerheid door het geloof tegenover het heersende moralisme, sloeg hier in haar tegendeel om: heilsonzekerheid door introspectie’. 

Dit wordt versterkt als de nadruk van het werk van de Heilige Geest verschuift naar de geloofsbeslissing van de mens. Het ‘arminianisme’ van John Wesley heeft de evangelische beweging in deze richting beïnvloed. De échte gelovige is mens, die de beslissing genomen heeft en – letterlijk of figuurlijk – ‘naar voren is gekomen’ in antwoord op de ‘altar-call’. Deze beslissing wordt bevestigd door de doop, waarbij de gelovige persoonlijk geloofsbelijdenis aflegt. 

In de Verenigde Staten is er een sterke beweging, die van christenen vraagt kleur te bekennen: ‘Born again’ of niet?
. Naar verluid kostte het Jim Kerry het presidentschap. ‘Gewoon’ geloven is blijkbaar niet goed genoeg. 

Evaluatie
Een kerk (als de PKN), die het Arminianisme bewust heeft afgewezen, zal altijd het secundaire karakter van de menselijke beslissing benadrukken. Ons woord tot God is ant-woord. Het evangelie (zie hoofdstuk 1!) is ‘goed bericht van voldongen feiten’, dat verkondigd mag worden. ‘Meeslepend goed nieuws’, dat de mensen niet koud kán laten. De doop wordt daarom in de eerste plaats gezien als teken en zegel van het verbond, dat God met ons en onze kinderen heeft opgericht. Als een mens in de doop ondergaat en opstaat, is dat ten diepste begraven worden en opgewekt worden. Het accent ligt niet op ónze beslissing, maar op Gods beslissing voor ons. De gehele gedoopte gemeente (en zelfs de kring daarom heen!) zal dus beschouwd worden als gemeente van Jezus Christus, als kudde van de goede Herder. Er is ruimte voor een eigen beleving van het geloof: van ‘vierwielengeloof’ tot vurig persoonlijk geloof. Wie het ‘ware geloof’ heeft, kan alleen de HEER Zelf bepalen. Wij kunnen elkaar daarin ‘slechts’ bevragen en er elkaar op aanspreken. Dat dit meestal niet gaat op het scherpst van de snede, maar té vrijblijvend gebeurt, is een gevaar, waar de evangelische beweging de kerk voor kan behoeden. 
Op het gebied van de kerkvisie (en daarmee voor zijn visie op de doop) wil ook McGrath de vrijheid verdedigen. Als lid van de Anglicaanse kerk kiest hij – bij alle begrip ervoor - niet voor de weg van afscheiding, die Martin Lloyd Jones ging
. McGrath hanteert – in de woorden van Kooistra – “een minimalistische ecclesiologie”
. Een kerkstructuur, die voor alle christenen bindend zou zijn, wordt in het Nieuwe Testament niet voorgeschreven. De evangelische beweging als geheel ziet McGrath als ‘transdenominational’
: Het is een ‘oecumenische’ beweging die over kerkmuren heen kijkt en kerkelijke grenzen overschrijdt. Daarbij gaat het niet om de zichtbare eenheid, maar om een geestelijke verbondenheid: ‘the church is the body that gathers where the gospel is truely preached’. De vraag of men moet streven naar een zuivere kerk of dat de kerk een ‘gemengd lichaam’ moet zijn, is niet uit de Bijbel af te leiden. Zowel de kerkvisie van de Reformator Johannes Calvijn, die de kerk ziet als een ‘mixed body’, als de kerkvisie van de Engelse Puritein William Ames is in McGrath’s ogen schriftuurlijk te onderbouwen en dus zijn beide ‘unquestionable evangelical’
. In Theologie - De Basis
 somt McGrath van beide visie de voor- en nadelen op: een ‘zuivere kerk’ vraagt om een grote nadruk op tucht. ‘Er zijn middelen nodig om die zuiverheid krachtig te kunnen handhaven, anders komt het bestaan en de integriteit van de kerk in gevaar’. Elders citeert hij met instemming Augustinus, die de gelijkenis van het onkruid tussen het graan (Matteüs 13:24-31) toepast op de kerk
. Op de akker groeien zowel onkruid als graan. In de kerk zitten zowel heiligen als zondaren. Wie hen in deze wereld wil scheiden, is voorbarig en onjuist bezig. De grote scheiding zal pas bij de oogst plaats kunnen vinden. Daarom moeten we het advies van de heer van de oogst opvolgen: ‘Laat beide samen opgroeien tot aan de oogst’. Als Anglicaan is McGrath zélf overtuigd lid van zo’n ‘gemengde akker’. Hij ziet daarom ook het gevaar van de kerk als een ‘gemengd lichaam’ (corpus permixtum): dat de gemeenteleden minder of nauwelijks betrokken zijn en slechts nominale leden van een ‘volkskerk’. Gevolg is, dat er evangelisatie binnen de kerk moet plaats vinden om de ‘slapende’ gemeenteleden aan te sporen werk te maken van hun geloof. Dat geeft aan de andere kant ook ongekende mogelijkheden en kansen: de aanwezigheid van zoekers, rondhangers en dolers binnen de kerk is van vitaal belang voor het contact tussen kerk en wereld. Het geeft aan evangelisatie de mogelijkheid om gestaag voort te gaan, zonder de ‘zoekenden’ onder druk te zetten
.  
5. De opstelling in ethische kwesties
Het lijdt geen twijfel, dat de evangelische beweging aandacht vraagt voor een ethisch réveil. De verloedering van de westerse samenleving vraagt om een krachtig protest. McGrath noemt in dit opzicht de seksuele ethiek (waarbij hij vast en zeker in zijn achterhoofd ook denkt aan de felle discussie in zijn eigen kerk over homofilie en homoseksuele priesters en ambtsdragers), de reactie van de kerk op de postmoderne cultuur (juist ook de evangelische beweging loopt gevaar zich daar gedachteloos aan uit te leveren), de groei van techniek en natuurwetenschap (waarbij ‘ethische reflectie voortdurend achter technologische vernieuwing aanhobbelt’). Hij is zich ervan bewust, dat hier geen makkelijke antwoorden gegeven kunnen worden
. Helaas wordt de evangelische zorg vaak wél ervaren als een ketterjacht. Het kost de beweging (en trouwens niet alleen háár) moeite om tegelijk principieel én mild in het oordeel te zijn
.  
Evaluatie
Een pleidooi voor bescheidenheid is hier zeker op zijn plaats. We hebben de waarheid niet in pacht en moeten het ‘om des gewetens wille’ niet klakkeloos in de mond nemen. De Bijbelwetenschap heeft – naast (ongetwijfeld) veel onheil – ook historisch besef bijgebracht. Daarmee zet die ons op een verrassende manier steeds weer opnieuw aan het Bijbel lezen: ‘Staat er nu werkelijk, wat er staat?’ De bedoeling des Geestes krijgen we niet op een presenteerblaadje. Jezus Zelf had grote waardering voor de Schriftgeleerde, die leerling in het koninkrijk van de hemel is geworden en als een huismeester uit zijn voorraadkamer nieuwe en oude dingen te voorschijn haalt’ (Matteüs 13:51)
In alle bescheidenheid mogen we soms met Paulus beweren: ‘Dat is althans mijn mening, en ik meen dat ook ik de Geest van God bezit’ (1 Kor. 7:40) en met dezelfde Paulus te erkennen: ‘Nu kijken we nog in een wazige spiegel. Nu is mijn kennen nog beperkt’ (1 Korintiërs 13:12)

HOOFDSTUK 8: 
OP WEG NAAR DE TOEKOMST
Wat ik, bij wijze van conclusie, in dit slothoofdstuk wil houden is een pleidooi voor een open dialoog van kerken met de evangelische beweging. Als we oprecht van mening zijn, dat de evangelische beweging een verrijking is van het Protestants kleurenspectrum, moeten we onze ogen de kost geven. Zelfs als we vinden, dat evangelische vernieuwing een bedreiging vormt, kunnen we ons niet doof en blind houden voor de realiteit: de evangelicalisering van de (wereld-)kerk. Een echte dialoog met de evangelische beweging kan niet anders plaats hebben dan rondom het boek, dat ons met elkaar verbindt: de Bijbel. 

a. Kerkelijk gesprek
Binnen de Protestantse Kerk in Nederland leeft nog veel onduidelijkheid over de positie van de evangelischen. Veel evangelische gelovigen voelen zich miskend en niet serieus genomen. Veel niet-evangelischen zien de beweging als een slinkse indringer. Eerder wees ik er al op, dat het Evangelisch Werkverband de aanduiding ‘modaliteit’ voor zichzelf afwijst. Men wil geen machtsblok vormen of een oppositiegroepje in een hoekje, maar dienstbaar zijn aan de gehele kerk. Het is de vraag of het EW met deze positiebepaling de vereiste helderheid verschaft. Het heeft in elk geval veel achterdocht niet weg kunnen nemen.
Het begrip ‘modaliteit’ is geen kerkordelijk begrip, maar was in de voormalige Hervormde Kerk de gangbare aanduiding voor stromingen binnen die kerk. Gereformeerde bond, confessionele vereniging, midden-orthodoxie en vrijzinnigheid waren vanouds de gevestigde modaliteiten. Het spreekt vanzelf, dat ook déze ‘modaliteiten’ zich willen inzetten voor het geheel van de kerk en niet ‘oppositiebewegingen in een hoekje’ willen zijn, zoals Hans Eschbach het formuleert. Voordeel van de onofficiële ‘verlegenheidsoplossing’ van verdeling in modaliteiten was een stuk duidelijkheid: je weet wat je eraan hebt, als de Confessionele Vereniging, de Gereformeerde Bond of het Confessioneel in de kerkelijke vergaderingen het woord voeren. Deze bewegingen hebben zich in het verleden altijd uiterst kritisch, maar toch steeds met een opbouwende bedoeling ingezet voor de gehele kerk. Betrekkelijk nieuwe bewegingen als het Evangelisch Werkverband en Op Goed Gerucht lopen het gevaar om op een mistige manier verder te willen gaan dan de ‘legitieme plaats binnen de pluriforme kerk’, waar het Evangelisch Manifest om vroeg en onbedoeld een machtsblok te vormen. Dat is in elk geval de angst bij de tegenstanders: “De PKN omarmt kritiekloosde evangelische stroming als een soort oplossing voor veel complexe vraagstukken en problemen”, schreef een collega mij. “Ik vind dat de evangelicals sterk als een actiegroep binnen de kerk werken”, schreef een ander.
b. De kerkelijke weg
Met het oog hierop zou het aan te bevelen zijn, dat het Evangelisch Werkverband zich nadrukkelijk bindt aan de kerkelijke weg en de structuur van de PKN. Concreet zou dit voor de PKN betekenen, dat evangelischen volop hun geluid laten horen via de kerkelijke weg. In de kerkenraden, op classicale vergaderingen, synodes, in commissies en organen moet hun geluid klinken en mag hun stem gehoord worden. Dat democratische procedures in deze ‘aardse bedeling’ ons niet altijd brengen, wat wij als ‘Woord van de HEER’ menen te verstaan, is even pijnlijk al onvermijdelijk.  
Wat de kerk betreft, zie ik wat dat betreft een probleem, als Eschbach kiest voor een charismatisch-presbyteriale structuur en de kerk ziet als ‘vergadering van alle gelovigen’
. Hij ziet de ‘rol en de plaats van de meerdere vergaderingen’ als een ‘pijnpunt’ en een ‘top-down structuur’ als een bedreiging voor het functioneren van de plaatselijke gemeente’, terwijl deze er juist voor bedoeld zijn om het kerkleven aan de basis te ondersteunen en zo nodig te corrigeren. Juist het charismatische element in de kerk, het ‘gavengerichte denken’ vraagt om een structuur, die de band met de wereldwijde oecumene onderhoudt. De gaven van de Geest zijn in de loop van de kerkgeschiedenis maar al te vaak misbruikt voor geestdrijverij. Binnen de bedding van de kerk der eeuwen en de wereldwijde oecumene moeten de gaven van individuele gelovigen optimaal tot hun recht komen. Voor de plaatselijke gemeente is die last vaak te zwaar gebleken. 
c. Narratieve theologie
Dogmatische theologie heeft de neiging zichzelf als ‘de enige echte universele waarheid’ te presenteren. Dit gebeurt in het bijzonder, als deze waarheid wordt neergezet als een puur verstandelijke waarheid. Dan krijg je ‘hete hoofden en koude harten’. Een dorre, afstandelijke, staalharde theorie is de dood in de pot. Ook McGrath erkent dit als een groot gevaar voor de evangelische beweging. Hij ziet dit overigens ook bij zijn tegenstanders: de ‘liberale’ theologie heeft zich vervreemd van het gewone leven en het geloof van de gewone kerkganger. De pot moet de ketel daarom maar niets verwijten. We moeten ons afvragen: hoe moeten wij samen verder, als we beseffen, dat elkaar vanuit onze dogmatische loopgraven bestoken een heilloze weg is?
McGrath doet een opmerkelijk pleidooi voor “narratieve” theologie. Hij sluit zich hierin aan bij de in evangelicale kringen zeer geliefde schrijver C.S. Lewis. In diens verhalen wordt de theologie niet als een blok graniet neergezet, maar verteld. Deze narratieve insteek zou juist voor de evangelische beweging zeer bevrijdend kunnen werken. ‘Verhalen van wat God in je leven heeft gedaan’ zijn juist in evangelische kringen bekend en geliefd. Deze verhalende inslag zou de gehele christenheid ten goede kunnen komen. Vanuit het persoonlijke levensverhaal met elkaar in gesprek zijn over het geloof, zou voor de hele kerk een verdieping kunnen betekenen. Maar evenzo zou de narratieve structuur van de Bijbelse boodschap meer erkend en gebruikt moeten worden. Bijbelteksten zijn geen harde regeltjes of dogmatische leerstellingen, waarmee je te pas en te onpas kunt rond smijten, maar zij moeten de verbeeldingskracht prikkelen. Het ‘verhaal van de Schrift’ mag tot leven komen in een ‘rebirth of images’
. Dogma’s zijn dan niet minder en niet meer dan hulpmiddelen om deze beelden ook met ons verstand zo goed mogelijk te bevatten. Zij moeten telkens weer teruggeleid worden naar hun oorsprong: het Bijbelse verhaal van God met de mensen.  

Als voorbeeld hiervan kan de manier genoemd worden, waarop McGrath in het boekje ‘De onbekende god’ de verzoenende betekenis van Jezus’ dood aan het kruis – een heet hangijzer in de theologie en het kerkelijk belijden – behandelt. De woorden van Jezus over ‘de losprijs’
 zijn het uitgangspunt voor een hedendaags verhaal over iemand, die gekidnapt wordt en het goede nieuws hoort, dat iemand hem heeft vrijgekocht. De ervaring wordt geprikkeld: ‘Probeer je nu eens voor te stellen hoe geweldig opgelucht en blij je zou zijn als het bericht kwam dat je familie het losgeld voor jou betaald had. Je bent vrij! En (wat misschien net zo belangrijk is) je familie heeft het ervoor over gehad om de vereiste prijs te betalen om je terug te hebben’.      
In het boekje ‘De onbekende God’
 illustreert McGrath onze ontoereikende kennis van de werkelijkheid met Plato’s beeld van de grot: wij zien op het ‘netvlies’ van onze verbeelding ‘slechts’ de schaduwen van hoe alles werkelijk in elkaar zit. We kunnen elkaar dus slechts in alle voorlopigheid doorgeven, hoe we Gods werkelijkheid ervaren. God laat ons de beelden zien van wat onze ogen en ons verstand slechts zeer ten dele kan bevatten. 

d. Waarlijk Evangelisch
Ik grijp tenslotte terug op het Bijbelse evangeliebegrip, waarmee we in hoofdstuk 1 zijn begonnen en formuleer een paar prikkelende stellingen voor het kerkelijke gesprek: 
· Een beweging, die werkt maakt van het doorgeven van de Goede Boodschap mag zich met recht ‘evangelisch’ noemen. 

· Een beweging, die oprecht en kritisch wil aansluiten bij de taal, leefwereld en cultuur van haar tijd dient ruimte te krijgen in een kerk, die bij de tijd wil zijn.

· Een beweging, die het evangelie vooral ziet als ‘een vreugdevol bericht’ zal alles in het werk moeten stellen om geen mensen van zich te vervreemden door onbarmhartige oordeelsvorming.

· Een beweging, die uitgaat van de kracht van het evangelie als Woord van God, ziet de doop in de eerste plaats als Gods eerste woord aan ons.

· Een beweging, die leven en werken, sterven en opstanding van Jezus Christus, als kern en uitgangspunt van haar verkondiging ziet, hoeft zich voor dit evangelie niet te schamen.
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BIJLAGE 1: OPWEKKING
	
	1. Gebedsliederen 
(2e persoon = God)
	2. Ervaringsliederen (1e /2e persoon = niet God)
	3. Overige liederen
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	a. Persoonlijk gebed (1e p. ev.)
	2. Gezamenlijk gebed (1e p. geen ev.)
	a. Persoonlijke ervaring (1e p ev.)
	b. Gezamenlijke ervaring (1e p mv)
	Algemeen opwekkend 
	‘Gods’liederen (God in 1p.)
	b. Beschrijvende liederen (geen 1e / 2e persoon)
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(totaal aantal: 101= 17,2  %)
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(totaal aantal: 103 = 17,6 %)
	8, 15, 22, 25, 28, 32, 43, 44, 49, 61, 77, 85, 109, 132, 138, 146, 148, 153, 164, 168, 174, 185, 186, 191, 196, 199, 202, 209, 219, 225, 231, 234, 243, 250, 251, 267, 268, 278, 284, 286, 287, 293, 294, 299, 301, 306, 307, 312, 331, 339, 351, 352, 354, 357, 359, 363, 364, 367, 370, 374, 381, 403, 404, 411, 434, 442, 455, 456, 458, 459, 464, 468, 469, 473, 479, 485, 486, 490, 492, 496, 504, 508, 513, 523, 524, 527, 528, 529, 530, 532, 534, 536, 537, 540, 568, 574, 584, 585, 
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BIJLAGE 2: TUSSENTIJDS
	
	1. Gebedsliederen 
(2e persoon = God)
	2. Ervaringsliederen 
(1e /2e persoon = niet God)
	3. Overige liederen

	Totaal: 217
	a. Persoonlijk gebed (1e persoon enkelvoud)
	2. Gezamenlijk gebed (1e persoon geen enkelvoud)
	a. Persoonlijke ervaring (1e persoon enkelvoud)
	b. Gezamenlijke ervaring (1e persoon meervoud)
	c. Algemeen opwekkend (aansporende, gebiedende wijs)
	a. ‘Gods’  / liederen (God of Jezus in eerste persoon)
	b. Beschrijvende liederen (1e / 2e persoon ontbreken)

	Tussentijds
	13, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 35, 41, 42, 44, 52, 53, 71, 94, 95, 98, 101, 106, 109, 118, 120, 124, 150, 156, 158, 196, 203, 204, 205.
(aantal = 30 = 13,9 %)


	1,  2, 5, 6, 7, 8, 9, 11, 12, 14, 15, 16, 17, 18, 24, 34, 43, 45, 48, 54, 63, 66, 75, 78, 79, 81, 83, 89, 91, 93, 97, 99, 100, 102, 103, 104, 107,  111, 112, 113, 114, 116, 117, 119, 121, 122, 123, 125, 127, 129, 130, 134, 137, 138, 140, 141, 142, 145, 146, 148, 149, 153, 154, 157, 161, 163, 164, 165, 170, 172, 173, 177, 180, 184, 185, 186, 188, 189, 192, 201, 202, 208, 211, 212, 214, 215,  
(aantal = 85 = 39,2 %)
	68, 152, 144, 159, 175, 195, 199, 200, 216,  
(aantal = 9 = 4,1 %)
	3,  4, 10, 19, 20, 23, 25, 26, 27, 37, 38, 39, 49, 56, 57, 59, 61, 62, 64, 65, 69, 70, 72, 76, 80, 82, 84, 86, 87, 90, 96, 105, 108, 110, 126, 128, 131, 132, 133, 136, 143, 147, 151, 152, 155, 160, 166, 167, 168, 171, 176, 178, 179, 181, 182, 183, 187, 190, 191, 193, 197, 207, 210, 217.
(aantal = 64 = 29,4 %)
	36, 40, 46, 50, 51, 55, 60, 74, 85, 88, 115, 135, 169, 174, 198, 209,  
(aantal = 16 = 7,4 %)
	22, 67, 73, 77, 92, 206,
(aantal = 6 = 2,8  %)  
	21, 47, 58, 139, 162, 194, 213, 
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	LIEDEREN WAARIN DE GELOVIGE ENKELING SPREEKT: 

30 – gebedsliederen.

9 – ervaringsliederen

totaal: 39 = 18 %
	LIEDEREN, WAARIN DE GEMEENTE ALS GEHEEL ZINGT 

85 – gebedsliederen

64 – ervaringsliederen

16 – algemeen opwekkende liederen

totaal 165 = 76 %
	BESCHRIJVENDE LIEDEREN: 7

‘Gods’ liederen: 6

 -----

Overige: 6 %


� Website van het Evangelisch Werkverband: � HYPERLINK "http://www.ewn.nl/" �www.ewn.nl� .


� Protestants Pamflet, Positiebepaling van Op Goed Gerucht ten aanzien van ontwikkelingen binnen de Protestantse Kerk (22 juni 2007; zie � HYPERLINK "http://www.opgoedgerucht.nl/" �www.opgoedgerucht.nl�)  


� Theologisch Handwörterbuch zum Alten Testament (THAT), blz. 903/904. Verder is voor dit gedeelte gebruik gemaakt van Theological Dictionary of the NT, G. Kittel, 1964, vol. 2 blz. 707-737 (art. euaggelizomai etc.) 


� David roept in 2 Samuël 4:10 - ‘Waarachtig, de bode die mij in Siklag kwam vertellen dat Saul dood was, en die meende dat hij goed nieuws kwam brengen, die heb ik gegrepen en ter plekke gedood: dat was het bodeloon dat ik hem heb gegeven’ !


� Deze ‘vreugdebode’ duikt ook op in Jesaja 40:9, 41:27, 52:7, 61:1 en Nahum 2:1.   


� Te vinden in A. Deissmann, Licht vom Osten, 4e druk, 1922, blz. 313. 


� Treffend in de ‘Tale Kanaäns’ van de Statenvertaling weergegeven met: ‘Vreest niet, want, ziet, ik verkondig u grote blijdschap’. 


� Romeinen 1:16: het evangelie is Gods reddende kracht. Efeziërs 1:13 – het evangelie van uw redding.


� Handelingen 10:36; Efeziërs 2:17; Efeziërs 6:15 – het evangelie van de vrede!


� Dat is de latere ontwikkeling: zie TDNT II, blz. 735 – The transition of the Word euaggelion to Designation of a Book in the Early Church. 


� Lucas 4:43; Handelingen 10:36


� 9x in het NT, bijvoorbeeld Markus 1:14 - Johannes verkondigde ‘Gods goede nieuws’ (NBV)  


� 11v in het NT, bijvoorbeeld Marcus 1:1 ‘Het begin van het evangelie van Jezus Christus, Zoon van God’


� Lukas 4:18-19


� Romeinen 10:15


� Lukas 9:6


� Handeling 8:35, 40


� 1 Tessalonicenzen 3:6


� Vele malen gebruikt hij het werkwoord euaggelizomai in de eerste persoon enkelvoud, zoals in Efeziërs 3:8


� Efeziërs 3:8 ‘Mij, de allerminste van alle heiligen, is de genade geschonken om de heidenen de ondoorgrondelijke rijkdom van Christus te verkondigen’.


� Mijn evangelie (NBV: het evangelie, dat ik verkondig): Romeinen 2:16; 16:25; 2 Timotheüs 2:8. Ons evangelie (NBV: het evangelie, dat wij verkondigen): 2 Korintiërs 4:3; 1 Tessalonicenzen 1:5 en 2 Tessalonicenzen 2:14


� De inhoud van Jezus’ verkondiging wordt in Marcus 1:14 weergegeven met ‘De tijd is aangebroken, het koninkrijk van God is nabij: kom tot inkeer en hecht geloof aan dit goede nieuws’.


� Lucas noemt het Koninkrijk van God als object van het ‘evangeliseren’ (Lukas 4:43, 8:1; 16:16 en Handelingen 8:12); Matteüs spreekt drie keer van ‘het evangelie van het Koninkrijk’ (Mat. 4:23; 9:35 en 24:14)  


� Zo Friedrich in TDNT II, blz. 730: ‘That in Paul we never have basileia tou theou as the content, …, is purely accidental’


�  Zie hiervoor: McGrath, Evangelicalism & the Future of Christianity, blz. 19-23


� Zie � HYPERLINK "http://www.ekd.de/" �www.ekd.de� 


� Zie � HYPERLINK "http://www.bondveg.nl/" �www.bondveg.nl� 


� Nu onderdeel van de PKN, zie � HYPERLINK "http://www.evangelisch-luthers.nl/" �www.evangelisch-luthers.nl� 


� In 1980 werd in Nederland de ‘Evangelische Volkspartij’ opgericht, die later opging in ‘Groen Links’. Ook om historische begripsverwarring te voorkomen wordt ‘evangelikaal’ gebruikt.


� Eén van de PKN-predikanten, die mij hun mening stuurden schrijft over de Evangelische beweging: “De beweging moet niet denken het monopoly te hebben op het predicaat ‘evangelisch’”. 


� Zie hiervoor het themanummer ‘Evangelicalisering binnen de gevestigde kerken’ van het tijdschrift Praktische Theologie: ‘Anders dan in de Protestantse kerken betekent evangelicalisering – en overigens ook ‘charismatisering’ – in de RKK vaak een terugkeer naar het gezag van de kerkleiding en het (opnieuw) oppakken van klassieke elementen uit de eigen traditie’ (blz. 167) 


� In Evangelicalism and the future of Christianity (blz. 23-26) noemt McGrath de Reformatie, het Puritanisme, het Piëtisme en de daaruit voorkomende Evangelical Revival.  Hoekstra / Ipenburg, Wegwijs, blz. 83 noemen: piëtisme, puritanisme, methodisme, Nadere Reformatie, de Amerikaanse Awakenings and Revivals en de Europese Erweckung en réveilbeweging. Van der Laan, Wie denken de evangelischen wel dat ze zijn?, blz. 3 sluit zich aan bij K. Runia, die Reformatie, ‘bevindelijke stromingen van de 17e eeuw’ (waaronder Puritanisme, Piëtisme en Nadere Reformatie) en ‘opwekkingsbewegingen in de 18e en 19e eeuw’ (methodisme, réveil) noemt.  Bij de laatste categorie rekent hij ook de Herrnhutters van Graaf Nicolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760).


� Zie hiervoor A Dictionary of Christian Theology, blz. 284: ‘It tended to emphasize the experience of conversion, daily self-examination, and a firm and demanding moral code for social and economic life, for which numerous treatises on casuistry were written’. 


� Eén van de voormannen in deze kerk, dr. W. van Vlastuin, is gepromoveerd op Jonathan Edwards en houdt nog steeds een website bij, waarop hij het werk van deze theoloog levend houdt en actualiseert: � HYPERLINK "http://www.jonathanedwards.nl/" �www.jonathanedwards.nl� !


� Zie Biographisch Bibliographisches Kirchenlexicon op Internet: � HYPERLINK "http://www.bautz.de/bbkl/s/spener_p_j.shtml" �http://www.bautz.de/bbkl/s/spener_p_j.shtml� en � HYPERLINK "http://www.bautz.de/bbkl/f/francke_a_h.shtml" �http://www.bautz.de/bbkl/f/francke_a_h.shtml� 


� A Dictionary of Christian Theology, blz. 259: Piëtisme is gericht ‘against a religion which was regarded as having become too formalistic and intellectual’.


� McGrath, Evangelicalism, blz. 25: ‘It placed considerable emphasis on a personally appropriated faith, …, rather than the passive assent to the creeds it discerned as underlying nominal faith’


� Ik maakte met John Wesley kennis dankzij mijn dorpsgenoot en gemeentelid C. Ziere, die in 1988 een kerkhistorische scriptie schreef voor zijn katechetenopleiding: ‘John Wesley en het methodisme’.  


� C. Ziere, Wesley, blz. 24.


� Zie hiervoor ook: A Dictionary of Christian Theology, blz. 214, die als kenmerkend voor het methodisme beschouwd: ‘All men can be saved. The offer of salvation is universal…. This is the Arminian doctrine as opposed to the Calvinist doctrine of predestination or election’. Wesley begon in 1778 een tijdschrift, dat hij ‘The Arminian Magazine’ noemde. 


� Zie � HYPERLINK "http://en.wikipedia.org/wiki/Altar_call" �http://en.wikipedia.org/wiki/Altar_call� De ‘altar-call’ werd geïntroduceerd door de Amerikaanse opwekkingsprediker Charles Finney (1792-1875). McGrath, De laatste der puriteinen, beschrijft de kritische houding van James I. Packer tegenover dit gebruik (blz. 100, 251) ‘Veel evangelicalen zouden het totaal ondenkbaar vinden een evangelisatiebijeenkomst te houden zonder een afsluitende ‘altar-call’’. Zie ook W. Verboom in Praktische theologie, blz. 257. 


� C. Ziere, Wesley, blz. 39. ‘Het geloof vraagt een rijkelijk begaan zijn met het materiële en geestelijke welzijn van de minder bedeelden’ Ziere noemt dit als één van de kenmerken van John Wesley’s leer (blz. 50)


� Vurig Verlangen, blz. 50.


� Zie � HYPERLINK "http://www.eauk.org/" �www.eauk.org� 


� Wegwijs, blz. 84.


� Zie � HYPERLINK "http://www.worldevangelicalalliance.com/" �www.worldevangelicalalliance.com� 


� McGrath, Evangelicalism, blz. 38vv. 


� Zie: � HYPERLINK "http://www.christianitytoday.com/" �www.christianitytoday.com�


� Michael Hampson spreekt van een ‘creeping fundamentalism’, dat de Anglicaanse Kerk in de greep houdt (Last Rites, blz. 32). In het Protestants Pamflet ‘van Op Goed Gerucht’ staat: ‘Deze opoffering van het verstand leidt tot vormen van biblicisme en fundamentalisme die vroeg of laat de kerk plaatselijk en landelijk opbreken’ Ook het negatieve, anti-culturele element, dat het Pamflet suggereert is dus allerminst de uitdrukkelijke bedoeling van de ‘evangelicalen’ Zie verder hoofdstuk 7.


� Het is dus op zijn minst omstreden om de Evangelische beweging per definitie in een fundamentalistisch hoekje te plaatsen, zoals veelvuldig gebeurt. Zie bijvoorbeeld het boek ‘Last Rites’, Michael Hampson, waar de woorden ‘evangelical’ en fundamentalistic’ vrijwel synoniem zijn geworden: ‘Global protestantism is now dominated by evangelicalism, and evangelicalism by fundamentalism’ (blz. 197). Ook het Protestants Pamflet van de beweging Op Goed Gerucht spreekt over ‘vormen van biblicisme en fundamentalisme, die vroeg of laat de kerk plaatselijk en landelijk opbreken’. 


� Van der Laan noemt zes theologische verschilpunten. Zie hoofdstuk 3.


�  Zie hiervoor bijvoorbeeld The Renewal of Anglicanism, blz. 104-111. De kracht van het fundamentalisme is de zorg en aandacht voor de fundamentele geloofszaken; haar zwakheid is het wereldmijdend en antithetisch karakter als reactionaire beweging. Daarom: ‘Evangelicalism cannot be equated with ‘fundamentalism’ (blz. 109)


� Stott, J., Evagelical Truth, blz. 101: ‘Thus the Bible, the cross and the Spirit become the fundamental triad of evangelical essentials’. 


� Evangelical truth, blz. 145.


� McGrath, Evangelicalism, blz. 55v. 


� Met name McGrath legt veel nadruk op de Protestantse wortels van de Evangelische beweging, omdat deze wortels in de Bijbelse grond geworteld zijn. Bijvoorbeeld in Roots that refresh, blz. 21: ‘To study Reformation spirituality is thus to encounter the foundational ideas of the Protestant tradition. It is to look to the rock from which Evangelicalism was hewn. It is to regain a sense of Evangelical identity and purpose’.  


� Zie ook Bennie Kooistra, Een theoloog van de relevantie, blz. 143. In A passion for truth, blz. 22, komt McGrath op een viertal ‘central interacting themes and concerns’: 1. A focus, both devoltional and theological, on the person of Jesus Christ, especially his death on the cross; 2. The identification of Scripture as the ultimate authority in matters of spirituality, doctrine and ethics; 3. an emphasis upon conversion or a ‘new birth’ as a lifechanging religious experience; 4. A concern for sharing the faith, especially through evangelism. Hij laat dan dus het derde en zesde element van de ‘controlling convctions’ weg.


� Laan, dr. P.N. van der, Wie denken de evangelischen wel dat ze zijn?


� Geloof in drie-enige God (1), in Jezus Christus (2), in de Heilige Geest (3); onvoorwaardelijke aanvaarding van de Heilige Schrift (4). 


� Onverkort vasthouden aan de zendingsopdracht (5) Geloof dat de gemeente van Jezus Christus primair een gemeenschap is van mensen die Hem aanvaarden als de Heer en Heiland van hun leven (6); geloof, dat het Koninkrijk van God reeds nu zichtbaar en tastbaar wordt, maar in volheid zal aanbreken met en door de wederkomst van Christus (7)


� McGrath, De laatste der puriteinen, blz. 22, 26 en 27 


� Wie denken de evangelischen wel dat ze zijn? , blz. 7-9.


� Zie hiervoor � HYPERLINK "http://www.real-life.nl/inzicht/vallen.html" �http://www.real-life.nl/inzicht/vallen.html� 


� A Passion for Truth, blz. 23; Evangelicalism, blz. 106: ‘Diversity within Evangelicalism over matters of only relative importance (…) allows agreement over essentials’; Kooistra, Een theoloog van de relevantie, blz. 146


� The renewal of Anglicanism, blz. 31


� McGrath, De laatste der puriteinen, blz. 127vv.


� Michael Hamspon, Last Rites. Ook op de Evangelische beweging in Nederland is er kritiek op – in veler ogen keiharde – oordeel over homosexualiteit en het zegenen van alternatieve relaties. 


� Zie hoofdstuk 2.


� Zij stelt zich ten doel ‘door middel van de Heilige Schrift en de belijdenis werkzaam te zijn binnen de Nederlandse Hervormde Kerk teneinde er zo aan mee te werken, dat deze weer zou worden tot een Christus belijdende kerkgemeenschap’ (zie � HYPERLINK "http://www.conf.nl/" �www.conf.nl�). Het blad HW-Confessioneel is spreekbuis van de vereniging. 


� Tegenwoordig: “Gereformeerde Bond tot verbreiding en verdediging van de Waarheid in PKN”. De doelstelling wordt op de website � HYPERLINK "http://www.gereformeerdebond.nl/" �www.gereformeerdebond.nl� verwoord: “De vereniging heeft als doel binnen de Protestantse Kerk de gereformeerde waarheid te verbreiden en te verdedigen. Mede hierdoor wil ze de kerk brengen tot een zich gebonden weten aan de belijdenis van de Reformatie. De Bijbel staat centraal in onze vereniging”. 


� � HYPERLINK "http://www.cgb.nu/" �www.cgb.nu� “De vereniging Confessioneel Gereformeerd Beraad is een modalitaire beweging binnen de Protestantse Kerk in Nederland. Dit houdt in dat wij midden in deze kerk een wezenlijke bijdrage willen leveren tot opbouw en vernieuwing van die kerken. Wij doen dit door op een eigentijdse wijze te laten zien, dat het gereformeerd belijden ook vandaag actueel is”.


� Laan, P.N. van der, Wie denken de evangelischen wel dat ze zijn?, blz. 4.


� Zie Vurig Verlangen,  blz. 56. Website: � HYPERLINK "http://www.ea.nl/" �www.ea.nl� 


� Zie: Vurig Verlangen, blz. 9-15 en ‘Evangelischen in de Protestantse Kerk’, Hans Eschbach in Praktische Theologie 2007/2, blz. 236-250.


� Over het verlangen naar ruimte schrijft ds. Hans Eschbach: ‘De kerk heeft lange tijd niet goed raad geweten met haar ‘evangelisch-georiënteerde leden’. Natuurlijk hoorden ze erbij. Maar ze mochten niet altijd meedoen’ (Eschbach, H., Nieuwe visie, blz. 9) 


� PT 2007/2, blz. 237v.


� Vurig Verlangen, blz. 7. Het EW wordt door ‘de leiding van de landelijke kerk’ gezien ‘als een kerkelijke spreekbuis van de evangelische beweging’ (Nieuwe visie, blz. 11). Op de website van de PKN wordt het Evangelisch Werkverband vermeld als één van de ‘partnerorganisaties’: ‘organisaties waarmee de kerk zich verbonden weet. Het gaat om modalitaire organisaties die een bepaalde stroming in de kerk gezicht geven en een deel van de dienstverlening voor hun rekening nemen’.  (Zie � HYPERLINK "http://www.pkn.nl/" �www.pkn.nl� > kerkplein > partnerorganisaties) Opmerkelijk genoeg staat het EW niet onder de modalitaire organisaties, maar bij ‘missionair werk’ vermeld.  


� PT 2007/2, blz. 238. ‘Wordt die evangelische beweging nu een nieuwe ‘modaliteit’ binnen de Protestantse Kerk? Een gesloten groep? Nee, dat is niet de bedoeling!’ (Eschbach, H., Nieuwe visie, blz. 11) Zie voor mijn bedenkingen hierbij: hoofdstuk 8.


� PT 2007/2, blz. 238. 


� Zie hiervoor hoofdstuk 6.


� De Werkgemeenschap Doetinchem telt 11 (Hervormde, Gereformeerde, Evangelisch-Lutherse of Protestantse) gemeenten te Zelhem, Halle, Etten-Terborg-Ulft, Gendringen-Mechelen, ’s Heerenberg-Zeddam, Varsseveld, Hengelo (Gld.), Silvolde, Bontebrug, Doentichem en Wehl. Op het moment van aanschrijven waren daarvan 2 gemeenten vacant. 


Twee van de respondenten zijn geestelijk verzorgers resp. in een verpleeghuis en een ziekenhuis. Hun ‘gemeente’ heeft natuurlijk een eigen karakter.


� Eén respondent geeft aan, dat men gaat starten met de ‘Basiscursus geloven 7+1’.


� Niet van toepassing op het Verpleeg- en Ziekenhuis.


� Eén respondent geeft aan: ‘Sommigen laten zich niet uitschrijven, maar kerken er wel eens’.


� Genoemd worden: Baptistengemeente, Pinkstergemeente, Vergadering der gelovigen


� Genoemd worden: Baptistengemeente en Pinkstergemeente.


� Jenkins, Ph., The next Christendom. The coming of global Christianity. 


� Het einde van het protestantisme, Interview met Alister E. McGrath in Beweging, najaar 2003.


� McGrath, The future of Christianity.


� The future, blz. 37 ‘The forms of evangelicalism and Pentecostalism which have developed in Latin America are much more attuned to local realities, and are seen by some as being more acceptable for that region’


� Zie PT 2007/2. ‘In 2050 is de huidige brede kerkelijke middenmoot dood, onkerkelijk óf evangelicaal’ (blz. 167, 236) Wanneer de voorspellingen uitkomen ‘zal de evangelicale stroming wereldwijd de dominante stroming worden in de gevestigde kerken dus ook binnen de Protestantse Kerk in Nederland…’ 


� Dagblad Trouw, 17 juli 2006.


� Becker, J. / Hart, J. de, Godsdienstige veranderingen in Nederland. 


� Bernts, T. (e.a)., God in Nederland 1996-2006,.


� Godsdienstige veranderingen, tabel 3.1 op blz. 30/31


� McGrath, De ondergang van het atheïsme. Gerard Dekker verwijst in God in Nederland naar dit boek en meldt: ‘Ons onderzoek kan erop wijzen dat zijn bewering meer op wishful thinking dan op feitelijkheid is gebaseerd’. Onzin natuurlijk, want McGrath baseert zich in dit boek helemaal niet op statistiek en zeker niet op de Nederlandse situatie.


� God in NL, blz. 118


� God in NL, blz. 122 


� God in NL, blz. 164vv. Opvallend genoeg het minst onder jongeren (beneden 45) en ouderen (boven 65) en vooral dus onder babyboomers en de ‘protestgeneratie’.


� Het geloof in een God als een werkelijkheid, die boven ons uitgaat of buiten ons om bestaat’, waarbij aansluiting wordt gezocht bij bestaande godsdienstige systemen (God in NL, blz. 59-60)


� God in NL, blz. 129.


� God in NL, blz. 56.


� God in NL, blz. 47.


� God in NL, blz. 179v. 


� God in NL, blz. 180v.


� God in NL, blz. 186


� God in NL, blz. 181-183


� God in NL, blz. 190


� Zie McGrath, ‘Roots that refresh’


� Zie hoofdstuk 2 onder ‘opwekkingsbewegingen’.


� Zie PT 2007/2, blz. 166.


� In één lied kunnen namelijk meerdere elementen voorkomen. In bijvoorbeeld lied 4 van Opwekking: ‘Jezus, mijn Heer’; ‘Laten we ONS buigen’ kiezen we voor het eerstgenoemde type: het is persoonlijk gebedslied. Zie bijvoorbeeld lied 260! (gebed, ervaring en beschrijving komen erin voor, maar  de ‘ik’-persoon treedt uit de menigte naar voren) 


� Voor de precieze toewijzing in de verschillende categorieën, zie de bijlage ‘Vergelijking Opwekking – Tussentijds’


� Hak, Durk, geciteerd in PT 2007/2, blz. 166.


� Zie hiervoor het artikel ‘God is a dj’ van Johan Roeland in: PT 2007/2, blz. 194-206. Met name blz. 199. Zelf moet ik denken aan een bekende Rock&Roll song van de Amerikaanse gospelartiest Larry Norman:  “I want the people to know that He saved my soul / but i still like to listen to the radio. / they say that rock and roll is wrong, we'll give you one more chance / I say I feel so good I gotta get up and dance / I know what's right, I know what's wrong and I don't confuse it / But why should the devil have all the good music?”


� Zie � HYPERLINK "http://www.nd.nl/Document.aspx?document=nd_artikel&id=93449" �http://www.nd.nl/Document.aspx?document=nd_artikel&id=93449� 


� Miranda Klaver en Peter Versteeg in PT 2007/2, blz. 178


� PT 2007/2, blz. 274


� God in NL, blz. 185


� McGrath, De onbekende God, blz. 59-60


� Zie hiervoor vooral: McGrath, Bruggen Bouwen.


� Zie � HYPERLINK "http://www.opgoedgerucht.nl/" �www.opgoedgerucht.nl� .


� Dagblad Trouw, 22 juni 2007, ‘Predikanten tegen evangelische tendens’.


� “Zij geloven nog steeds dat Jezus over het water liep, om maar eens iets te noemen. Dat het om beelden gaat en om geloofstaal, uit een tijd en een maatschappij die de onze niet was, dat is een 'detail' dat aan hun niet besteed is” (citaat uit de reacties)


�  “Bovendien neem ik toch wat afstand van de Anselmiaanse visie op verzoening. God wilde m.i. absoluut niet de dood van Jezus. Verzoening is niet het resultaat van de offerdood van Christus, maar de dood van Jezus was het gevolg van zijn consequent leven van verzoenend handelen”.


� “Anderzijds komt het mij voor dat er bij de E.V ook mensen zijn die te weinig met de beide benen op de grond blijven staan. Bij het thema gebedsgenezing bijv. vind ik dat duidelijk het geval”.  


� Hetzelfde verwijt Michael Hampson in zijn boek ‘Last Rites’ aan de evangelicals binnen de Anglicaanse Kerk. Het eerste themanummer van het blad EW-Actueel (oktober 2001) werd gewijd aan het huwelijk en het ‘al dan niet zegenen van het homohuwelijk en andere relatievormen’ - Eschbach, H. (red.), Gods Meesterwerk. 


� Eschbach, H., Nieuwe visie, blz. 36.


� Kooistra, Een theoloog van de relevantie, blz. 13. Ook noemt hij James Barr, Fundamentalism, waarin evangelisch en fundamentalistisch op één hoop worden gegooid en afgewezen als intellectueel onder de maat.    


� Buijs, G. e.a., Beweging, nummer najaar 2003, blz. 33


� McGrath schrijft hierover in De Ondergang van het Atheïsme (blz. 170): ‘Het boek Honest to God van John Robinson (1963) deed de suggestie dat christenen het helemaal zonder een idee van een God ‘daarbuiten’ moesten stellen en hun opvattingen moesten afstemmen op enkele leidende ideeën in de moderne cultuur’.


� Moltmann, J., De gekruisigde God. 


� McGrath, De ondergang, blz. 157


� De Ondergang, blz. 138vv.


� De Ondergang, blz. 194


� Beweging, blz. 33. Hij voelt zich hierin verwant met de neo-evangelical Carl F.H. Henry, die in 1940 ‘The Uneasy Conscience of Modern Fundamentalism’ schreef en zich daarmee – net als Billy Graham en andere ‘neo-evangelicals’ – distantieerde van het fundamentalisme.


� McGrath, A passion for truth, blz. 104; zie hierover ook B. Kooistra, Een theoloog van de relevantie, blz. 43vv. 


� McGrath, Dawkins’ God. Een ontmoeting tussen Dawkins en McGrath is te zien op  � HYPERLINK "http://video.google.com/videoplay?docid=6474278760369344626" �http://video.google.com/videoplay?docid=6474278760369344626� 


� ‘Wetenschappelijke methoden zijn op het meest algemene niveau niet in staat de God-hypoyhese te beoordelen, positief dan wel negatief’ (Dawkins’ God, blz. 58)


� ‘… dat het hoogst problematisch is te suggereren dat Darwinisme noodzakelijkerwijs leidt tot atheïsme. De geschiedenis wijst uit dat men niet eens dacht dat darwinisme atheïsme tot gevolg zou hebben’ (Dawkins’ God, blz. 83)


� Dawkins’ God, blz. 160 (zie ook blz. 157)


� McGrath, A passion for truth, blz. 98: ‘Welcoming the critical method in principle, yet denying that its implementation necessarily undermines, in theory or practice, the historic Christian conviction concerning the divine authority of Scripture’.  


� McGrath, Doubt in perspective, blz. 139: (Doubt) ‘forces you to think about your faith, and not just take it for granted’. 


� Artikel XV van de Kerkorde van de PKN behandelt de ‘opleiding en vorming van predikanten’: ‘1. De zorg voor de opleiding en vorming van predikanten berust bij de generale synode. 2. De opleiding en vorming van predikanten vindt plaats bij of aan universiteiten en seminaria die door de kerk zijn gesticht of aangewezen’. Op 1 januari 2007 kwam het tot de oprichting van één Protestantse Theologische Universiteit (zie: � HYPERLINK "http://www.protestantsetheologischeuniversiteit.nl/" �www.protestantsetheologischeuniversiteit.nl� )


� McGrath, The future of christianity, blz. 150vv. 


� Zie hoofdstuk 5


� Zie � HYPERLINK "http://en.wikipedia.org/wiki/McDonaldization" �http://en.wikipedia.org/wiki/McDonaldization� ; McGrath, The Future of Christianity, blz. 50-58


� ‘the trivialization of the subject’, blz. 57 


� Bijv. De steppe zal bloeien, lied 48.


�  Setten, C.R. van, ‘Op hoge toon’, in: Vurig Verlangen, blz. 134; ‘Spreek onder elkaar in lofzangen’ in: Eredienstvaardig, 16e jaargang, augustus 2000.


� Dhr. Gert de Boer, organist en vele jaren cantor van de Protestantse Gemeente te Varsseveld.


� Calvijn, Institutie, deel III, 2, 7.


� Berkhof, Christelijk geloof, blz. 461


� Heppe, Die Dogmatik der evangelisch-reformierten Kirche, blz. 409.


� Zie hiervoor mijn weblog ‘wedergeboren’ ( � HYPERLINK "http://studieverlof.web-log.nl/mijn_studieverlof_evangel/2007/07/wedergeboren.html" �http://studieverlof.web-log.nl/mijn_studieverlof_evangel/2007/07/wedergeboren.html� )


� Zie hiervoor hoofdstuk 3.


� Kooistra, Een theoloog van de relevantie, blz. 145.


� McGrath, Evangelicalism, blz. 79v.


� McGrath, Evangelicalism, blz. 79.


� McGrath, Theologie - De Basis, blz. 149-150


� Theologie – De Basis, blz. 143


� Met deze woorden probeer ik de essentie weer te geven van een passage uit ‘The renewal of Anglicanism’ (blz. 34), die volgens mij ook voor de Nederlandse situatie van cruciale betekenis is. De volledige zin luidt: ‘Most Anglican clergy, in England as in other western contexts, are well used to the fact that their congregations include seekers, hangers-on and drifters, as well as committed believers. For the evangelical wing of the church in the past, this has been seen as an irritation. Now it is seen as a bonus, and is increasingly being recognized by evangelical Anglicans as a vitally important point of contact between the church and the world, allowing evangelism to proceed quietly and discreetly, without putting ‘seekers’ under pressure of any kind’.  


� McGrath in Beweging, blz. 33/34


� Eerder verwees ik al naar het boek Last Rites, waarin Michael Hampson zich beklaagt over de onbarmhartige behandeling, die hij van evangelische kant onderging. Zie hoofdstuk 3.


� Zie ‘Het Evangelisch Werkverband en enkele eccesiologische vragen’, een uitgave van het Evangelisch Werkverband, blz. 2 (punt 11)


� Een theoloog van de relevantie, blz. 23, 31v. 


� Marcus 10:45 “De Mensenzoon is niet gekomen om gediend te worden, maar om te dienen en zij leven te geven als losgeld voor velen”.


� McGrath, De onbekende god – zoeken naar zin, hoofdstuk 13: De losprijs.


�  Tussen haakjes: de in de noten gebruikte afkorting.
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